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OLGA CYREK
Rzeszow, URz

HEZYCHASTYCZNA TEORIATEOTYZACJI CZL.OWIEKA
I JEJ WPELYW NA PRZEDSTAWIENIE SWIATEOSCI
W RUSKIEJ IKONOGRAFII XIV-XV WIEKU

Celemniniejszego artykutu jest opisanie wptywu mistyki hezychazmu narozwdj
kanonéw ikonograficznych, a szczegénie na wyobrazenie §wiatta. Teologia hezy-
chastyczna, ktadaca nacisk na nieustanng kontemplacj¢ niestworzonej boskiej $wiat-
tosci, odzwierciedlita si¢ poczatkowo w twérczo$ci malarzy bizantyjskich', szczegdl-
nie w XIV w. — w okresie tzw. renesansu Paleologéw?. Jednak z czasem w znacznym
stopniu wptyneta tez na ikonografi¢ powstajaca na innych terenach a zwtaszcza na
Rusi’.

' Na temat sztuki bizantynskiej zob.: N.H. BAYNES, H.S.L.B. M0SS (opr.), Bizancjum: wstep do cywi-
lizacji wschodniorzymskiej, th. E. Zwolski, Warszawa 1964; A. FALUDY, Malarstwo bizantyjskie, tt. A. Cie-
$la, Warszawa 1984; J. KLOSINSKA, Sztuka bizantynska, Warszawa 1975; J. KREMER, Kilka stow o epoce,
w ktorej rozkwitta sztuka bizantynska, Krakow 1856;J. LASSUS, Friihchristliche und Byzantinische Welt:
Architektur, Plastik, Mosaiken, Fresken, Elfenbeinkunst, Metallarbeiten, Giitersloh 1974; L.W. MACDO-
NALD, Friihchristliche und byzantinische Architektur, Ravensburg 1962; W. MOLE, Historia sztuki sta-
rochrzescijanskiej i wezesnobizantynskiej. Wstep do historji sztuki bizantynskiej u stowian, Lwéw 1931;
CH. WALTER, Sztuka i obrzqdek Kosciota bizantynskiego, tt. K. Malcharek, Warszawa 1992.

21, JAZYKOWA, Swiat ikony, th. H. Paprocki, Warszawa 1998, s. 126.

3 Na temat ruskiej ikonografii zob.: M. BIELAWSK], Blask ikon, Krakéw 2005; B. DAB-KALINOWSKA,
Ikony i obrazy, Warszawa 2000; TAZ, Miedzy Bizancjum a Zachodem. Ikony rosyjskie XVII-XIX wieku,
Warszawa 1990; P. EVDOKIMOV, Sztuka ikony — teologia piekna; t. M. Zurowska, Warszawa 2003; P. FLO-
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Trzeba dodac, ze okres dominacji hezychazmu, ktéry rozpoczat si¢ juz pod ko-
niec XIV w., jest tez czasem najwigkszego rozwoju ruskiej sztuki ikonopisarskiej
i mozna nawet méwi¢ wtedy o jej ,,ztotym okresie”. Zwiazane to byto takze z fak-
tem, ze wtasnie w tym czasie na Rusi wielka popularnoscia cieszyta si¢ asceza mo-
nastyczna®, a sztuka kfadta nacisk na sprawy duchowe, uciekajac w ten sposéb od
rzeczywistosci.

W artykule zostana oméwione wybrane ikony Teofanesa Greka® i Andrzeja
Rublowa®, w ktérych artyéci podkreslali zagadnienie $wiata. Chociaz tworzyli oni
dzieta znacznie rézniace si¢ migdzy soba, to jednak w ich twérczo$ci mozna zna-
lez¢ pewne elementy wspdlne, gdyz obydwaj pozostawali pod wptywem ruchu
hezychastycznego.

RENSKII, lkonostas i inne szkice, th. Z. Podgérzec, Warszawa 1984; J. FOREST, Modlitwa z ikonami, th.
E. Nowakowska, Bydgoszcz 1999; 1. GRABAR, O drevnerusskom iskusstve, Moskva 1966; JAZYKOWA,
Swiar ikony; G. KRUG, Mysli o ikonie, tt. R. Mazurkiewicz, Biatystok 1991; T.D. LUKASZUK, lkona w Zyciu,
w wierze i w teologii Kosciota, Krakow 2008; TENZE, Obraz swiety — ikona w zyciu, w wierze i w teologii
Kosciota: zarys teologii swietego obrazu, Czgstochowa 1993; H.J. NOUWEN, Ujrzec piekno Pana modlgc
sie z itkonami, tt. J. Wactawik, Warszawa 1998; A. OLEDZKA-FRYBESOWA, Patrzqc na ikony: wedrowki po
Europie, Warszawa 2001; K. ONASCH, A. SCHNIEPER, lkony: Fakty i legendy, tt. Z. Szanter, M. Smolinski,
H. Paprocki, Warszawa 2002; G. Popov (red.), Images of the Russian Icon = Liki Russkoj Ikony, Mos-
kwa 1995; L. POTYRALA, Ikona: katechetyczna funkcja ikony, Krakow 1998; A. SULIKOWSKA-GASKA,
Spory o ikony na Rusiw XViXVIw., Warszawa 2007; E. TRUBIECKOJ, Kolorowa kontemplacja. Trzy szkice
o ikonie ruskiej, tt. H. Paprocki, Biatystok 1998; L. USPENSKII, Teologia ikony, t. M. Zurowska, Warszawa
2009, s. 180-205.

*Por. A. ADAMSKA, Teologia pickna na przyktadzie ikon Andrzeja Rublowa, Krakow 2003, s. 127.

5 Teofanes (1350—1410) pochodzit z Bizancjum, ale przede wszystkim tworzyt na Rusi. Stworzyt
malowidta znajdujace sig na $cianach cerkwi w Nowogrodzie, poswigconej Przemienieniu Zbawiciela,
wykonane ok. 1378 r., a takze malowat do ikonostasu soboru Zwiastowania na moskiewskim Kremlu
w 1405 r. Przyjmuje sig, Ze to on jest tworca wizerunku Bogurodzicy Donskiej (ok. 1395) (zob. JAZY-
KOWA, Swiat ikony, s. 128n). O twérczosci Teofanesa zob. V.I. ANTONOVA, O Feofane greke v Kolonem,
Preslavie-Zalesskom i Serpuchove, Gosudarstvennaja Tretjakovskaja Galereja, ,Materiaty i issledovani-
ja” (1958),nr2,s. 20-22; 1. GRABAR, Feofan Grek, Ocerk iz istorii drevnerusskoj Zivopisi, Kazan 1992;
V.N.LAZAREV, Feofan Grek ijego skola, Moskva 1961; V.I. VZDOROV, Feofan Grek: tvorceskije nasle-
dije, Moskwa 1983.

% Rublow urodzit si¢ miedzy 1360 a 1370 r., byt mnichem w klasztorze Tréjcy Swietej w Troicku,
anastgpnie przenidst si¢ do Moskwy, do monasteru andornikowskiego. W 1405 r. malowat ikony do iko-
nostasu soboru Zwiastowania na Kremlu w Moskwie. W 1408 r. Rublow pracowat nad malowidtami w so-
borze Zasnigcia Najswigtszej Maryi Panny we Wiodzimierzu nad Klazma; zob. I. GYORGY, F. NEMENYI,
Rublow. Malarz freskow i ikon, tt. H. Kgszycka, Warszawa 1979, s. 7. W latach 30-tych XV w. wykony-
wat freski i ikonostas w nowej cerkwi Tréjcy Swietej klasztoru $w. Sergiusza. Zmart w 1430 r. Na temat
Rublowa zob. M. ALPATOW, Rublow, tt. J. Guze, Warszawa 1975; J.A. LEBEDEVA, Andrei Rubljov und
seine Zeitgenossen, Dresden 1962; V.N. LAZAREW, Andrej Rublov i jego Skola, Moskva 1966; GYORGY,
NEMENYL, Rublow. Malarz freskow i ikon; A. KONCZALOWSKI, A. TARKOWSKI, Rublow, tt. A. Galis,
Krakow 1976.
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1. Hezychazm

Zanim przejdziemy do opisywania ikonografii, nalezy sig kilka stéw o hezy-
chazmie (‘novyacudc)’. Byt to nurt mistyczny, ktérego poczatkéw mozna doszu-
kiwa¢ sig juz w starozytnym monastycyzmie wschodnim, zwtaszcza egipskim, a pra-
ktyki stosowane przez hezychastéw tak naprawdg znano juz w IV w. wsréd Ojcow
pustyni®.

Anachoreci, przesiadujac na pustkowiach w oddaleniu od siedzib ludzkich, opra-
cowali pewne metody kontemplacyjne, ktére w $redniowieczu rozpowszechnity
si¢ na terenach bizantyjskich, w monasterach znajdujacych si¢ nad Bosforem. Praw-
dziwy rozwdj tych praktyk przypadt na wieki XIII i XIV pod wptywem dziatalnosci
mnichéw mieszkajacych w monasterach na Pétwyspie Athos’. Metoda hezychas-
tyczna zostata wprowadzona do klasztoru §w. Katarzyny na Synaju przez Grze-
gorza Synaite (ok. 1255-1347)"°, a nastepnie $cislej zostala opracowana na Krecie
w szkole pustelnika Arseniusza''.

Co prawda gtéwne idee hezychazmu wypracowano w monastycyzmie bizan-
tyjskim w XIV w., niemniej jednak szybko przyjat si¢ on na obszarze Rusi, gdzie
pojawit sie w I pol. XV w.'? Do monasteréw Wielkiego Ksiestwa Moskiewskiego
praktyki hezychastyczne wprowadzat m.in. Nil z Sorska (1433-1508), kt6ry naj-
prawdopodobniej obserwowat zycie mnichéw przebywajac na Athosie'’. Przekazat
on Rusinom zatozenia hezychazmu, opierajac si¢ na teoriach Symeona Nowego
Teologa oraz Grzegorza Palamasa, i w tym celu stworzyt dzieto zatytutowane Pou-

"Wiecej na temat hezychazmu zob.: J. MEYENDORFF, Byzantne Hesychasm: Historical, Theological
and Social Problems, Variorum, London 1974; TENZE, Byzantine Theology. Historical Trends and Doctri-
nal Trends and Doctrinal Themes, New York 1983; S. RABIEJ, Hezychazm, EK 6, k. 831-832; L. USPIEN-
SKW, Isichazm ,, gumanizm” — palieologowskij rascwiet, ,, Wiestnik Russkogo Zapadno-ewropiejskogo
Patriarszego Egzarchata” (1967), nr 4-6, s. 110-127; T. WYSZOMIRSKI, Hezychazm, ,,Novum” (1978),
nr 11-12, 5. 97-110; P. PIGOL’, Priepodobnyj Grigorij Sinait i jego duchownyje prejemniki, Moskwa
1999.

8Zob. W.HARMLESS, Chrzescijanie pustyni: wprowadzenie do literatury wczesnego monastycyzmu,
tt. M. Hoffner, Krakéw 2009; G. BUNGE, Ewagriusz z Pontu — mistrz Zycia duchowego: Modlitwa ducha.
Acedia. Ojcostwo duchowe, th. J. Bednarek, Tyniec 1998; M. STAROWIEYSKI (opr.), Apoftegmaty Ojcow
Pustyni, t. 1. Gerontikon — Ksigga Starcow, tt. S.M. Borkowska, Tyniec 1994; A. SOLIGNAC I IN., Monas-
tycyzm: historia i duchowosé; tt. D. Stanicka, Krakow — Tyniec 2002.

® Zob. E. SMYKOWSKA, Tkona. Maty stownik, Warszawa 2008, s. 31; A. SIEMIANOWSKI, Tomizm
a palamizm. Wokétkontrowersji doktrynalnych chrzescijariskiego Wschodu i Zachodu w Sredniowieczu,
Poznan 1998, s. 24n; zob. K. KOKKAS, Gdra Atos. Brama do nieba, Czgstochowa, 2005.

0 Por. PIGOL’, Priepodobnyj Grigorij Sinait.

"' Por. Y. SPITERIS, Ostatni Ojcowie Kosciota: Kabasilas; Palamas, tt. B. Widta, Warszawa 2006,
s. 167n.

12 JAZYKOWA, Swiat ikony, s. 125; por. SMYKOWSKA, Tkona. Maty stownik, s. 32. R. PIPES, Rosja
carow, th. W. Jezewski, Warszawa 2006, s. 235.

3 PIPES, Rosja carow, s. 235.
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czenie o Zyciu w akcie". Na Rusi teoretykiem hezychazmu byt Paisjusz Wielicz-
kowski (1722-1794), ktéry rOwniez przebywat na Atosie, a swoje przemyslenia
zawarl w traktacie pt. O modlitwie umystu albo modlitwie wewnetrznej".

Hezychazm to ruch teologiczno-mistyczny wywodzacy si¢ od greckiego stowa
novyio, oznaczajacego duchowy pokéj, wewnetrzne wyciszenie, a takze milczenie'®.
Stan ten szczegdlnie odnosit si¢ do mnichéw, ktérzy nieustannie czuwali i ciagle
rozmawiali z Bogiem. Podczas medytacji skupiali oni swe mysli, odrzucali od swego
rozumu wszelkie pojecia wywodzace si¢ z materialnej rzeczywistosci i koncentro-
wali si¢ na Bogu.

Dzigki wewngtrznemu wyciszeniu mozliwy byt proces zstgpowania ducha do
wngtrza serca oraz ciagly dialog ze Stwoérca. Ta nieprzerwana stuzba Bogu byta
takze typowa dla hezychazmu'” i prowadzita z czasem do przebéstwienia stworze-
nia, czyli jego teotyzacji.

Hezychasci pragneli ujrze¢ Boska Swiattosé i zdawali sobie sprawe, ze mozliwe
jest to tylko wtedy, gdy dusza przepetniona jest spokojem. Dlatego tez zachowy-
wali cisz¢ wewngtrzna i dzigki temu poskramiali duchowe namigtnos$ci i ujarzmiali
uczucia. Niemniej jednak utatwili oni sobie mozliwo$¢ skupienia mysli i w tym
celu podejmowali okre$lone praktyki ascetyczne, polegajace na powtarzaniu w rytm
oddechu tzw. Modlitwy Jezusowej'®. Sadzili bowiem, ze nieustanne przywotywa-
nie imienia Jezus przyczyni sig do ich przebostwienia'.

' Por. P. DINZELBACHER, Leksykon mistyki, th. B. Widla, Warszawa 2002, s. 106.

15 SIEMIANOWSKI, Tomizm a palamizm, s. 44—45; wiecej na ten temat zob.: T. SPIDLIK, Wielcy mistycy
rosyjscy, tt.J. Dembska, Krakéw 1996; Sw. PAISJUSZ WIELICZKOWSKI, O modlitwie umystu albo modlit-
wie wewnetrznej, tt. J. Kuffel, Biatystok 1995.

16 Zob. J. KLOCZOWSKI, Europa stowiarnska w XIV i XV w., Warszawa 1984, s. 257.

17 Jan Klimak (1 649), uwazany za Ojca hezychazmu, pisat w swojej Drabinie duchowej: ,,Hezychia
to nieustanna stuzba Bogu i uczestnictwo w modlitwie”; zob. SW.JAN KLIMAK, Drabina raju, 27/ B, 60,
th. W. Polanowski, Kety 2011, s. 305; JOANNES CLIMACUS, Scala paradisi 27/B, 60, PG 88, 1112 C.

'8 Wiecej na ten temat zob. J. NAUMOWICZ (opr.), Filokalia, teksty o modlitwie serca, Tyniec 1998;
J.Y. LELOUP, Hezychazm — zapomniana tradycja modlitewna, th. H. Sobieraj, Krakow 1996; O. POPOWA,
E. SMIRNOWA, P. CORTES], lkony, tt. T. Lozinska, Warszawa 1998, s. 134; SAWA (HRYCUNIAK), Modlitwa
Jezusowa, w: K. LESNIEWSKI, J. LESNIEWSKA (red.), Prawostawie. Swiatto wiary zdrdj doswiadczenia,
Lublin 1999, s. 143-159; por. T. SPIDLIK, Mysl rosyjska [Inna wizja cztowieka], tt. J. Dembska, Warszawa
2000, s.357-367. Istotna czg$¢ modlitwy Jezusowej stanowita btagalna formuta, sktadajaca sig¢ przewaz-
nie z wersetu: ,,Panie Jezu Chryste, Synu Boga Zywego, zmituj sie nade mna” lub ,,Panie Jezu Chryste,
Synu Bozy, zmilyj si¢ nade mna grzesznym”. Praktyka modlitewna polegajaca na powtarzaniu inwokacji
skierowanej do Jezusa opierata si¢ na psychosomatycznej metodzie, zgodnie z ktéra duch i ciato wspot-
dziataty ze soba. R6wniez Jan Klimak powigzatl powtarzanie imienia Jezus wraz z kontrolowaniem od-
dechu; zob. JOANNES CLIMACUS, Scala paradisi 27/B, 61, PG 88, 1112 C, tt. W. Polanowski, s. 305:
,.Niech pamig¢ o Jezusie bedzie obecna w kazdym twoim oddechu. Wéwczas docenisz warto$¢ hezy-
chii”; Klimak preferowat bardzo prosta modlitwe, taka, ktéra mozna byto tatwo zapamigtaé; zob. Scala
paradisi 15, 52, PG 88, 889D, s. 207: ,,W kazdym razie niech $pi z toba pamig¢ $mierci i niech zlaczy si¢
z tobg jednostowna modlitwa Jezusowa (Lovordyiotog Incov guye), bo nic tak jak ona nie uratuje cig we
$nie”.

1% Zob. SW. JAN KLIMAK, Drabina raju, t. W. Polanowski, Kety 2011, przypis 20, s. 207.
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Poprzez nieustanna recytacjg formut modlitewnych oczyszczali si¢ wewnetrz-
nie, osiagajac stan hezychii. Dzigki temu przyjmowali oni Boskie Swiatto, to znaczy
uczestniczyli w Bogu®, wierzyli bowiem w mozliwo$¢ zjednoczenia ze Stwoérca
takze w ziemskim zyciu®'.

Chociaz asceci izolowali sig od $wiata i kierowali cala swoja uwage na sprawy
ponadzmystowe, niemniej jednak nie odrzucali materialnej sfery rzeczywistosci,
lecz chcieli jej odnowienia i zbawienia®.

Pragneli zdoby¢ duchowy stan hezychii i byli przekonani, Ze mozna go byto
osiagna¢ mimo ograniczen materialnych. Hezychasci, chociaz posiadali zewnetrz-
ne ciata, jednak mys$lami przebywali juz w innym, bezcielesnym $wiecie™.

Dla hezychastéw istotne znaczenie posiadata ,,mistyka $wiatta”, o ktérej pisat
m.in. Jan Klimak, uwazany za ojca hezychazmu*'. Wedtug niego asceta w czasie
modlitwy doznaje uniesienia, niczym w ekstazie, i zostaje przeniknigty niemate-
rialnym $wiatlem®. Dzigki tej obfito$ci §wiatta mnich odczuwa ciagte pragnienie
modlitwy oraz zdobywa inne cnoty*®. Réwniez §wieci, gdy zatapiaja si¢ w mitoéci
do Boga, to cali uczestnicza w $wiattosci, nie tylko duchowo, ale i tez ciele$nie®.

Swiatlos¢ ta, zwana noetycznym stoficem, pozwala zjednoczy¢ sig¢ z Chrystu-
sem®®, Jest ona eschatologiczna, gdyz stanowi zapowiedz mistycznego o§wiecenia
umystéw, jakie nastapi w czasach ostatecznych. Oczywiscie wskazuje ona nie tylko
na przyszla chwale, ale staje si¢ takze mozliwa do osiagnigcia w terazniejszo$ci®.

20 Por. SIEMIANOWSKI, Tomizm a palamizm, s. 66n.

I Wigcej o celach hezychazmu zob. DINZELBACHER, Leksykon mistyki, s. 106n; P. EVDOKIMOV,
Poznanie Boga w tradycji wschodniej, tt. A. Liduchowska, Krakéw 1996, s. 69-72; T. SPIDLIK, Mys]
rosyjska, s. 357—367.

22 Por. LELOUP, Hezychazm — zapomniana tradycja modlitewna, s. 10.

2 Zob. JOANNES CLIMACUS, Scala paradisi 27/B, 6, PG 88, 1097 B, s. 295: ,,Hezychasta paradok-
salnie stara si¢ zamkna¢ swa bezcielesnos¢ w domu ciata”.

2* Jan Klimak w swoim dziele Drabina raju opisat zasady hezychii; zob. Vita Joannis, PG 88, 596—608.

2 JOANNES CLIMACUS, Scala paradisi 7, 10, PG 88, 804 C: ,(...) a dusza (...) przyjeta w siebie
$wiatlo niematerialne, jasniejace bardziej niz wszelki ogien”; Scala paradisi 19,5, PG 88,937 C, s. 223:
,,Ten prawdziwie postuszny nieraz podczas modlitwy staje sig nagle jasniejacy i rado$nie uniesiony (...)”.

* Tam:ze, 25, 28, PG 88, 996: ,,(...) Poznasz, nie oszukany, te $wieta wtasciwo$¢ w sobie samym,
w poprzedzajacej ja niewypowiedzianej obfitosci $wiatla i niewystowionym pragnieniu modlitwy (...).
Zwiastunem tego, co powiedziane, jest nienawis¢ do wszelkiej zarozumiatosci”.

2 Tamze, 30,17, PG 88,1157 A, 5. 326:,,(...) Gdy caly cztowiek stapia sig niejako z mitoécia Boga,
natenczas dusza jego odbija si¢ w ciele jak w zwierciadle swa jasnos¢ (...)”.

% Tamze, 26/B, 142, PG 88, 1056 A: ,Jak oczy ukazuja rézne barwy, tak noetyczne stonce mieni
sig roznymi odcieniami w duszy. (...) [droga] ekstazy, ktéra za pomoca §wiatta w tajemny i niewyjasnio-
ny sposéb porywa umyst do Chrystusa”.

¥ Zob. A. JASIEWICZ, Wstep, w: SW. JAN KLIMAK, Drabina raju, s. 73.
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2. Grzegorz Palamas i jego teoria przebéstwienia (theosis)

Teologie hezychazmu usystematyzowat Grzegorz Palamas (1296-1359)*° —
bizantyjski filozof, teolog i mnich z géry Athos. Ten §wiatobliwy asceta opracowat
mistyczny system okre$lany pozniej palamizmem®' i wptynat tym samym takze na
innych myslicieli zajmujacych si¢ kwestig przebdstwienia, czyli teotyzacji czto-
wieka®. Swoje gléwne zatozenia przedstawil on w 1338 r. w dziele zatytutowanym
W obronie swietych hezychastow (znane tez pod tytutami O swietych hezychastach
lub Triady)®.

2.1. Istota Boga i energie Boskie

Palamas dokonat rozréznienia migdzy transcendentng i niepoznawalng istota
(natura) Boga (ovowa) a Jego widocznymi dziataniami, czyli objawiajacymi sig¢ na
zewnatrz Bozymi energiami (evepysian)*. Tak jak wigkszo$¢é wschodnich Ojcéw
twierdzit on, ze B6g objawia si¢ jako $wiattos¢, ktérej nie traktowat jako Jego is-
toty, lecz jako objawiajace sig energie®’, manifestujace chwale samego Stwércy™.

Palamas uznawat prostotg i niepodzielno$¢ Boga, lecz zarazem stwierdzit, ze
moze On istnie¢ na rézne sposoby. Istnienie Boga w swej istocie okreslit jako ,,Boga
w sobie”, a istnienie Boga pod postacia energii jako ,,Boga dla nas™’. B4g istniejac

*® Grzegorz Palamas pochodzit z Azji Mniejszej, w mtodym wieku zapragnat by¢ mnichem i wstapit
do monasteru na Watopedu na gérze Athos. Ok. 1349 r. zostal metropolita Tessalonik. P6zniej prowadzit
pustelnicze zycie jako eremita, zamieszkujac w grocie (niedaleko Beroi, Macedonia). Po dziesigciu latach
wrocil na Athos i petnit funkcjg igumena Wielkiej Lawry. Zmart w 1359 1. na Athos lub tez w Tessalo-
nikach; por. J. CHARKIEWICZ (opr.), Swieci Cerkwi prawostawnej, Biatystok 1996, s. 83; JAZYKOWA, Swiat
ikony, s. 27; O. JURKIEWICZ, Palamas Grzegorz, w: TENZE (red.), Encyklopedia kultury bizantyjskiej,
Warszawa 2002, s. 386; J. MEYENDORFF, Swiety Grzegorz Palamas i duchowosé prawostawia, tt. K. Les-
niewski, Lublin 2005, s. 57-92; TENZE, Teologia bizantyjska [ Historia i doktryna], tt. J. Prokopiuk, Kra-
kéw 2007, s. 63; J. SPITIERIS, Ostatni Ojcowie Kosciota — Kabasilas Kalabas, tt. B. Widta, Warszawa
2006; L. USPIENSKI, Teologia ikony, t. M. Zurowska, Poznan 1993, s. 200.

31 O doktrynie Palamasa zob. K. KERN, Antropologija sw. Grigorija Patamy, Paris 1950; G.I. MAN-
TZARIDIS, Przebdstwienie czlowieka: nauka Swietego Grzegorza Palamasa w $wietle tradycji prawo-
stawnej, th. 1. Czaczkowska, Lublin 1997; J. MEYENDOREFF, Introduction a l’etude de Gregoire Palamas,
Paris 1959; TENZE, Teologia bizantyjska, s. 62-64; A. SWITKIEWICZ-BLANDZI, Préba rekonstrukcji mysli
Grzegorza Palamasaw artykule B. Krivocheine’a pt. Asketiczeskoje i bogostawskoje uczenije sw. Grigo-
rija Palamy, ,Przeglad filozoficzny” — Nowa Seria 6 (1997), nr 3 (23), s. 155.

32 Por. MANTZARIDIS, Przebdstwienie cztowieka, s. 19.

¥ Znane tez jest jego dzieto Theophanes, w ktérym pisat o niedostepnej istocie Boga, ale w pewien
sposob udzielajacej sig cztowiekowi; B. ELWICH, lkona [ Duchowos¢ i filozofia], Krakéw 2006, s. 139.

3* Zob. SIEMIANOWSKI, Tomizm a palamizm, s. 41-42; por. K.CH. FELMY, Wspdtczesna teologia pra-
wostawna, tt. H. Paprocki, Biatystok 2005, s. 44n.

 Zob. PG 150, 893.

36 Na temat tej manifestacji zob. MANTZARIDIS, Przebdstwienie cztowieka, s. 107-108; P. EVDOKI-
MOV, L’Esprit Saint dans la traditions orthodoxe, Paris 1969, s. 63.

37 Zob. K. WARE, Prawostawna droga, Biatystok 1999, s. 25n; B. FERDEK, Eschatologia Taboru.
Reinterpretacja eschatologii w Swietle misterium Przemienienia Panskiego, Wroctaw 2005, s. 161n.
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w swej istocie pozostaje transcendentny i niepoznawalny, a istniejac poza swoja
istota, objawia si¢ i staje si¢ immanentny oraz poznawalny?®,

Czlowiek opierajac si¢ na wladzach zmystowych i duchowych, nie moze dojs¢
do poznania nieosiagalnej istoty Bostwa, ktéra przekracza wszelkie pojecia® oraz
pozostaje zawsze poza §wiatem i poza ludzkimi zmystami. Bég jednak wychodzi
do czlowieka i staje si¢ immanentny w swoich objawieniach zewngtrznych, czyli
wiasnie w tych energiach oddzialywujacych na §wiat*’. Wida¢ wobec tego, ze cho-
ciaz sama substancja (istota) Absolutu jest nieogarniona, to jednak boskie energie
rézniace si¢ od tej substancji udzielaja si¢ ludziom. Dzigki temu cztowiek w jakiej$
mierze uczestniczy w Bogu, chociaz nie jednoczy sie¢ z Jego esencja*'. Moze kon-
templowa¢ Boza $wiattos¢, to znaczy uczestniczy¢ w energiach, lecz oczywiscie
nie zawdzigcza tego wlasnym mozliwosciom, lecz tylko Bogu, udzielajacemu mu
swych energii*’. Cztowiek wobec tego poznaje Boga dzieki Jego dzietom. Natomiast
energie oznaczaja Boga w dziataniu, bo poprzez nie Stwoérca przemienia swe stwo-
rzenia® i za§wiadcza swoja obecno$¢ we wszystkich bytach.

Energie umozliwiaja zaistnienie relacji migdzy Bogiem a cztowiekiem*, ale
nadal pozostaja cze$cia Boga i wcale nie ujmuja nic z Jego istoty*. Sa wspdlne dla
catej Tréjcy Swietej i stanowia taske przebdstwiajaca*®. Pomimo ze energie wypty-
waja z catego Tréjosobowego Boga*’, niemniej jednak nie stanowia one trzech Hi-
postaz, lecz pozostaja pozahipostatyczne. Mozna je poréwnac¢ do imion boskich,
zgodnie z okre$leniami Pseudo-Dionizego Areopagity®.

Energie tak naprawdg pozostaja $cisle zwiazane z Bogiem®, stanowia Jego moc
(duvoyug - dynamis) oraz madro$ci przekazywane cztowiekowi™. Przyczyniaja sig
do wewngtrznego o$wiecenia®' i wyrazaja sie w udzieleniach to znaczy darach Ducha
Swigtego.

3 M. MANIKOWSKI, Synteza mysli bizantyjskiej: Grzegorz Palamas (1296—1359), ,,Principia” 16-17
(1996-1997).

% Zob. USPIENSKI, Teologia ikony, s. 188.

40 EVDOKIMOV, Sztuka ikony, s. 249-250.

' Tamsze, s. 250.

“2W.N. LossKI, Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego, tt. M.. Sczaniecka, Warszawa 1989,
s. 220.

4 Por. USPIENSKI, Teologia ikony, s. 188.

4 GRZEGORZ PALAMAS, Triady, I 2,14.

S LOSSKI, Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego, s. 74n.

46 GREGORIUS PALAMAS, Theofanes, PG 150, 941C.

47 Por. LOSSKI, Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego, s. 74n; MANIKOWSKI, Synteza mysli
bizantyjskiej: Grzegorz Palamas (1296—1359), s. 210n.

8 Por. MANIKOWSKI, Synteza mysli bizantyjskiej: Grzegorz Palamas (1296—1359), s. 212n.

* LOSSKI, Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego, s. 220.

% GREGORIUS PALAMAS, Triady 2,11; zob. E. FOTIIU, W poszukiwaniu oblicza Bozego (Palamickie
rozréznienie istoty i energii w Bogu), RTK 27 (1980), z. 2, s. 42n.

! GREGORIUS PALAMAS, Capita physica, theologica, moralia et practica (68 i 69); PG 150, 1169.
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2.2. Teotyzacja. Mozliwo$¢ poznania Boga

Zgodnie z koncpecja Palamasa, cztowiek moze wspétuczestniczy¢ w Boskiej
naturze w procesie przebostwienia (theosis —0ewo1¢)™, kiedy nastepuje zjednocze-
nie stworzenia z Bogiem.

Trzeba jednak pamigtaé, ze taka prawdziwa relacj¢ z Bogiem moze podjac tyl-
ko stworzenie posiadajace najwigksza godno$¢. Jedynie uprzywilejowany cztowiek
jest w stanie odpowiedzie¢ na Boze wezwanie, gdyz zostat przeznaczony do teoty-
zacji. A proces ten stanowi zwienczenie catego boskiego aktu twérczego™. Czto-
wiek to istota stworzona na obraz Boga, dlatego tez jego celem jest upodobanianie
si¢ do swego Stworcy. Gdyby nie mégt by¢ przebdstwiony, to §wiadczytoby o jego
utomnosci™.

2.3. Wizja $wiatla

Zgodnie z koncepcja Palamasa, Bég to §wiatto, lecz nie ze wzgledu na Jego
esencje (istote), lecz pod wzgledem energii®’. Bo to wlasnie energie Boga i opatrz-
no$ciowe emanacje objawiaja na zewnatrz Jego jasnos$¢, ktéra moze odbierac istota
ludzka.

Mnich podczas kontemplacji zdaje si¢ opuszczaé swoje ciato i zmienia sig¢ w is-
tote niebianska, przebywajaca w Bozym eterycznym i nieokre$lonym $wietle™.
Praktykujac nieustanng modlitwe oraz koncentracjg¢, oglada on boski blask. Ta
energia, czyli taska Boga, musi by¢ czyms$ niestworzonym, dlatego ze wyptywa z nie-
stworzonej istoty Boga®’, a nastepnie zamieszkuje w czlowieku i przyczynia sie do
jego odkupienia.

Juztrzej uczniowie Chrystusa na gérze Tabor do§wiadczyli wizji przemieniajacej
Swiattosci®®. Réwniez hezychasci podczas kontemplacji stawiali sobie za cel widze-
nie niebianskiego blasku i sadzili, Ze juz teraz, w Zyciu doczesnym, osiagna pokéj
oraz harmonig duszy i ciata, co zapewni¢ im miato zjednoczenie ze Stwérca™.

Na Taborze §wiadkowie przemienienia Pana doznali swoistej przemiany i dzig-
ki boskim energiom, to znaczy dziatajacej w nich tasce, byli w stanie ujrze¢ chwate
Chrystusa, ktéra do tej pory pozostata dla nich ukryta. Wczesniej widzieli jedynie
tylko ciato Jezusa, a nie Jego bosko$¢, gdyz nie byli jeszcze przygotowani na poz-

52Z0b. na ten temat: J. MEYENDORFF, St Gregoire Palamas et la mystique orthodoxe, Bourges 1959.
33 SIEMIANOWSKI, Tomizm a palamizm, s. 40n.

3 M. CUNNINGHAM, Wiara w $wiecie bizantyjskim, tt. T. Szafranski, Warszawa 2006, s. 139.

55 SWITKIEWICZ, dz. cyt., s. 60.

% P. EVDOKIMOV, Prawostawie, . J. Klinger, Warszawa 2003, s. 243.

37 Por. FOTIU, W poszukiwaniu oblicza Bozego, s. 42n.

38 Por. Filokalia, s. 306-307.

% Por. SWITKIEWICZ, dz. cyt., s. 160.
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nanie prawdy. Oczywiscie nie poznali oni Boga w pelni, ale tylko na tyle, na ile
pozwalala im ich natura oraz mozliwosci poznania®.

Po to wtasnie Bog stat si¢ cztowiekiem, aby i czlowiek mogt sta¢ si¢ Bogiem.
Tyle, ze B6g zawdzigcza to swojej naturze, natomiast cztowiek moze doznac prze-
bostwienia dzigki fasce od Boga®'. Wida¢ z powyzszego, ze Palamas byt zwolenni-
kiem tzw. apofatyzmu® i podkre$lal pierwszenstwo Objawienia w poznaniu Boga.

Juz Symeon Nowy Teolog (949-1022)% podkreslat mozliwo$¢ bezposredniego
do$wiadczenia objawiajacego si¢ Boga w czasie Jego Teofanii. Niemniej jednak
znaleZli si¢ przeciwnicy takiego zalozenia, a do nich zaliczat si¢ m.in. mnich Barlaam
(1 1350) — filozof pochodzacy z Kalabrii. Wywotato to spory na Rusi, podczas
ktérych wypowiadat si¢ tez Grzegorz Palamas, przedstawiajacy argumenty majace
poswiadczy¢ stuszno$¢ teorii Symeona Teologa®™.

Barlaam ostro bronit transcendencji Boga, twierdzac, iz Absolut nigdy nie bg-
dzie poznawalny przez stworzenie. Zarzucit Palamasowi to, ze nadat cztowiekowi
zbyt wielka samodzielno$¢ w procesie duchowego wstgpowania i za bardzo pole-
gal na wysitku i motywacji samego ascety.

Chociaz synod konstantynopolitanski z 1341 r. popart Palamasa, jednak nie
uchronit go od dalszych atakéw ze strony bizantyjskich teologéw, takich jak, Grze-
gorz Akindynos, czy Nicefor Gregoras®. Oststecznie jednak teologia Palamasa
zostata zatwierdzona na synodach odbytych w Konstantynopolu w latach 1347,
13511 1368°.

3. Swiatlo na ikonie

Hezychasci czgsto odwotywali sig do stéw z Ewangelii $w. Jana, gdzie jest mo-
wa o $wiattoéci niepokonanej przez ciemnoéé (J 1,5)*’. Dla nich Bég stanowit

% Por. EVDOKIMOV, Sztuka ikony, s. 251.

¢ Zob. TENZE, Kobieta i zbawienie swiata, th. E. Wolicka, Poznan 1991, s. 87.

62 Apofatyzm w teologii polega na tym, Ze umyst unika tworzenia wszelkich pojeé o Stwércy. Teolo-
gia apofatyczna zwana jest tez teologia negatywna z tego wzgledu, ze nie uzywa ludzkich wyobrazen
w odniesieniu do transcendentnego §wiata boskiego. Zaktada, ze cztowiek moze si¢ przebdstwic i zjedno-
czy¢ ze Stworca. Na Wschodzie uznawano, ze teologia jest zgodna z prawda, jesli pozostaje apofatyczna;
zob. LOSSKI, Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego, s. 34.

% Zob. B. KRIVOCHEINE, Przebdstwienie w nauce $w. Symeona Nowego Teologa, http://www.teofil.
dominikanie.pl/test/index.php/content/view/315/116/; H. ALFEYEV, Saint Symeon, the New Theologian,
and Orthodox Tradition, Oxford 2000.

%4 Na temat sporu Grzegorza Palamasa z Barlaamem zob. MEYENDORFF, Swiety Grzegorz Palams
i duchowosé prawostawia, s. 57n; TENZE, Teologia bizantyjska, s. 62.

55 Zob. TENZE, Swiety Grzegorz Palamas i duchowosé prawiostawia, s. 4.

5 JAZYKOWA, Swiat ikony, s. 127; EVODOKIMOV, Sztuka ikony, s. 249.

7T 1,5: et lux in tenebris lucet, et tenebre eam non comprehenderunt.
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$wiatto$¢ wewnetrznie przebdstwiajaca i o§wiecajaca $wiat®. Poniewaz Stwérca
nie ma w sobie Zadnej ciemnosci, dlatego pozostaje jednoscia bez dychotomiczne-
go podziatu, stad tez $wiatto$¢ traktowana jest jako Jego przymiot®.

Réwniez Chrystus — Syn Bozy, bedacy odbiciem swego Ojca, to §wiattos¢ zba-
wiajaca $wiat. On sam okreslit siebie jako Swiattos¢ §wiata, ktéra udziela sig tym,
ktérzy za Nim podazaja (J 8,12)”°. Credo ustanowione na pierwszych soborach —
w Nicei i w Konstantynopolu — méwi o Synu Bozym jako o Swiattosci wspétist-
nej Swiatloéci Ojca’'. Réwniez Pseudo-Dionizy Areopagita pisal, ze Chrystus jest
obrazem Boga, to znaczy jego Swiattem™.

Bég jako $wiatto$¢ ogarnia cata materig i uswigca ja takze za pomoca sakralne-
go obrazu. Wobec tego ikona zostaje napelniona energia ptynaca wprost od Boga
istaje sig miejscem emanacji boskiej §wiattosci. W ten spos6b na ptaszczyznie ob-
razu zapowiedziana zostaje Paruzja — Osmy Dzien, wieiczacy proces stworczy
Boga, kiedy cate stworzenie w petni zostanie przeniknigte §wiattos$cia, a Bog prze-
niknie wszystko”.

Ikon¢ mozna traktowac jako miejsce Teofanii Boga. To tutaj dochodzi réwniez
do perychorezy (wzajemnego przenikania si¢) Boskich energii z natura modlacego
sie¢ wiernego’*. Niestworzone energie poprzez sakralny obraz prowadza czlowieka
do zjednoczenia z cata Tréjca Swieta. Ten, kto kontempluje ikong, wchodzi w $wie-
tlista rzeczywisto$¢, zostaje przesiakniety tym blaskiem do tego stopnia, ze w koncu
i on staje si¢ $wiatto$cia, a boska energia przenika jego wnetrze™.

Ikonopisarze tworzacy na Rusi réwniez pozostawali pod wpltywem pogladéw
Grzegorza Palamasa na temat boskich energii”® i uczynili $wiatlo gléwnym tema-
tem swych ikon, zwtaszcza w XIV i XV w. to znaczy w okresie tryumfu hezychaz-
mu’’. ArtySci wyrazali to stosujac okreslone $rodki artystycznego wyrazu, czyli za
pomoca barw: z6tci, bieli a przede wszystkim ztota i uzywali zazwyczaj jasniejszych
koloréw, a unikali ciemnych tonacji.

58 JAZYKOWA, Swiat ikony, s. 125.

% Zob. M. QUENOT, Tkona — Okno ku wiecznosci, tt. H. Paprocki, Biatystok 1997, s. 133.

078,12: Ego sum lux mundi: qui sequitur me, non ambulat in tenebris, sed habebit lumen vitce.

"' Sobor Nicejski1(325), Wyznanie wiary 318 Ojcéw, w: A. BARON, H. PIETRAS (opr.), Dokumenty
Soborow powszechnych, t. 1, Krakow 2002, s. 24: (...) hoc est de substantia patris, deum de deo, lumen
de lumine (...); JAZYKOWA, Swiat ikony, s. 125.

2 PSEUDO-DIONIZY AREOPAGITA, Hierarchia niebiarska, w: TENZE, Pisma teologiczne, th. M. Zielska,
Krakéw 2005, s. 71n.

* W. TATARKIEWICZ, Historia estetyki, Warszawa 1985, s. 33n.

™ EVDOKIMOV, Poznanie Boga w tradycji wschodniej, s. 61.

5 Zob. QUENOT, Tkona — Okno ku wiecznosci, s. 135.

6 Zob. POPOWA, SMIRNOVA, CORTESI, Ikony, s. 140.

7 Zob. SMYKOWSKA, Tkona. Maty stownik, s. 32; QUENOT, Tkona — Okno ku wiecznosci, s. 93.
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Na ikonach ukazanie §wiatta stuzy przede wszystkim do wyrazania chwaty po-
chodzacej od Boga. Dlatego tez Bosko$¢ Chrystusa podkre$la si¢ poprzez man-
dorle otaczajaca Jego ciato, a chwate §wigtych poprzez $wietliste aureole, ztote
nimby wokot gléw oraz ztota asystyke przenikajaca ich ciata’.

Wierzono, ze tam gdzie nie ma Boga, panuje ciemno$¢”, z tego tez wzgledu na
ikonie rzadko stosowano ciemne barwy i nie wprowadzano $wiattocienia. Podczas
gdy w Europie zachodniej na barwie lokalnej maluje si¢ cienie, to na ikonie jest
wrecz przeciwinie, gdyz na ciemna podmaléwke ktadzie sig rozjasniajace farby.
W ten sposéb naktadane warstwowo $wiatlo z czasem przenika cala przestrzen
i staje sig absolutne. Jednak samo zr6dto emisji energii pozostaje ukryte, bo jest
ono czyms wewnetrznym. Swiatlo nie pada z zewnatrz® lecz jakby pochodzi z in-
nego wymiaru, roz$wietla wszystko w spos6b jednolity i pozostaje rozproszone.

4. Swiatlo$¢ na ikonie ,,Przemienienie Panskie”

Tajemnica Przemienienia Panskiego na gérze Tabor byta jednym z tematéw,
do ktérego czgsto odwotywali sig teolodzy, a takze ikonopisarze, zwlaszcza z kre-
gu hezychastycznego, i $cisle wiazala si¢ z teologia Swiatta.

Zgodnie z opisem Ewangelii Mateusza (17,2)*', podczas Przemienienia Pana
na gorze to wtasnie objawiajace si¢ §wiatto wyrazato tajemnice wiary. Woéwczas
cate ciato Chrystusa przenikngta niestworzona $wiattos¢ o nieznanym zrédle po-
chodzenia, a Jego oblicze jawito si¢ niczym oslepiajace stonce. Ukazat si¢ tu takze
swietlisty oblok, z wnetrza ktérego dat si¢ stysze¢ gltos Boga—QOjca wskazujacego,
ze przemieniajacy si¢ Chrystus to wlasnie Jego Syn*. Zbawiciel na Taborze prze-
mienit si¢ w ten sposdb, ze Jego cztowieczenstwo stalo sig przeniknigte boska §wia-
tlo$cia, wrecz przezroczyste na jej dziatanie. Jezus co prawda zachowat swoja ludzka
postac, ale rtéwnoczes$nie objawil niewidzialny Boski obraz. Boska energia podczas
tego wydarzenia znalazta swoje ujécie na zewnatrz i znacznie przewyzszyla natu-
ralne $§wiatto. Niemniej jednak ta niestworzona swiattos¢, a wlasciwie ,,swietlista

8 Asystka (tac. assistere — ,,obecno$¢”) na ikonach wystepuje pod postacia ztotych nitek natozonych
na sylwetki §wigtych osob. Te $wietlane promienie wskazuja na obecnos$¢ samego Boga i moga przenikaé
nie tylko ciata, tzn. twarze czy rece, ale takze pojawiaja si¢ na szatach i w tle, czyli na architekturze oraz
w elementach przyrody; zob. SMYKOWSKA, lkona. Maty stownik, s. 11.

7 Zob. FLORENSKI, Tkonostas i inne szkice, s. 153.

80 JAZYKOWA, Swiat ikony, s. 36-37.

81 Por. M. JANOCHA, Tkonografia swiqt Pariskich, w: A.A.NAPIORKOWSKI (red.), Chrystus wybawia-
Jjacy. Teologia Swietych obrazow, Krakéw 2003, s. 237.

82 Mt 17,5:,,(...) oto oblok §wietlany ostonit ich, a z obtoku odezwat sie gtos: ,, To jest m6j Syn umi-
towany, w ktérym mam upodobanie (...)".
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ciemnos¢” tak naprawde oslepia cztowieka i wydaje si¢ dla niego ciemnoscia, gdyz
pozostaje nieogarniona za pomoca jego wtadz poznawczych®. W rzeczywistosci
nie moze by¢ ona zrozumiana ani za pomoca zmystow, ani za pomoca intelektu®.
Dla hezychastéw swiatto$¢ Boza jest na tyle niepoznawalna, ze dla ludzkich zmy-
stow staje si¢ ona wasciwie ponad$wiattosciowym mrokiem. Blask bijacy od Chrys-
tusa poraza zwyktych §miertelnikéw do tego stopnia, iz widza oni tylko ciemnos¢.
Natomiast asceci przyblizajac si¢ do boskiego promienia w czasie intensywnej mo-
dlitwy u$wiadamiaja sobie, ze Boska rzeczywisto$¢ ich przerasta®.

W schemacie ikonograficznym wyraza to okragta mandorla otaczajaca ciato
Pantokratora. Im blizej znajduje si¢ ona ciata Chrystusa, to tym bardziej przybiera
ciemna posta¢ (zazwyczaj barwg chtodnego biekitu lub ciemne;j zieleni), wskazujac
na niepoznawalno$¢ istoty Boga i Jego transcendencj¢. Natomiast im dalej rozcho-
dzi sie w przestrzen, to staje sie jas$niejsza, ulegajac rozbieleniu®.

Mandorla czesto sktada sig z trzech kregdéw, stanowi wigc potrdjny blask, we
wnetrzu ktérego umieszczeni sa reprezentanci hierarchii niebianskiej®’. Takie kon-
centrycznie utozone sfery oznaczaja wszystkie wymiary stworzonego wszechswia-
ta i przenikanie ich przez boska $wiatlo§¢ wyptywajaca z ciata Chrystusa®®.

Na mandorli niekiedy pojawiaja si¢ promienie, zazwyczaj w liczbie osiem, co
nawiazuje do Osmego dnia Paruzji*. Czesto wewnatrz niej znajduje sig szesciora-
mienna gwiazda, majaca dziatanie nie tylko estetyczne, ale takze znaczenie teolo-
giczne. Pod wzgledem wygladu przypomina ona promieniujacy obtok, niemniej
jednak mozna ja tez rozumie¢ gigbiej — jako nieokreslone zrédto $wiattosci, ktére
pozostaje zawsze transcendentne i nieosiagalne. By¢ moze dlatego §rodek gwiazdy
przestonigty zostat przez ciato Syna Bozego i dlatego nie mozna odgadnac¢ gtéwnego
zrédta emisji jej blaku. Gwiazdg t¢ ttumaczy sig tez jako widzialny znak dziatania
Ducha Swigtego dajacego oswiecenie i pozwalajacego doswiadczyé boska wiattosé™.

Mandorla zmienia swoje ksztatty, szczegdlnie w XIV w., pod wptywem hezy-
chazmu i moze by¢ wéwczas gwiazdzista, romboidalna lub promienista’’. Ten teo-
faniczny obtok stanowi wydzielong sakralna czg$¢ ikony, w ktérej w najwigkszym

8 Por. EVDOKIMOV, Poznanie Boga w tradycji wschodniej, s. 59.

8 GREGORIUS PALAMAS, Triady, 3,1,22.

85 JAZYKOWA, Swiat ikony, s. 134.

8 JANOCHA, Ikonografia swiqt Panskich, s. 237; zob. QUENOT, Ikona— Okno ku wiecznosci, s. 98-99;
FOREST, Modlitwa 7z ikonami, s. 57n.

87 Por. EVDOKIMOV, Kobieta i zbawienie Swiata, s. 85n.

8 EVDOKIMOV, Sztuka ikony, s. 253.

8 Zob. JANOCHA, Tkonografia Swiqt Panskich, s. 237.

% Zob. EVDOKIMOV, Sztuka ikony, s. 253.

%1 Zob. klasyfikacja mandorli: O. BRENDZEL, Origines and Meaning of the Mandorla, ,,Gazette des
Beaux Arts” 25 (1944), seria 6, s. 5-24.
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stopniu widoczna jest emanacja chwaly boskiej’. Chociaz caty jasny oblok sam
w sobie pozostaje promienisty, to jeszcze dodatkowo wylania z siebie trzy wyra-
ziste promienie, ktére spoczywaja na ciatach apostotow®.

Trzeba podkresli¢, iz Chrystus nie objawit swojej chwaty wszystkim aposto-
tom, lecz tylko trzem wybranym uczniom, kt6rzy na swdj sposéb pojmowali tg wizjg.
Wida¢ wobec tego, ze ludzie w r6znym stopniu doznaja przebdstwienia, a wtasciwie
to tylko osoby posiadajace ku temu odpowiednie usposobienie moga uczestniczy¢
w tym procesie. W tym wypadku to Piotr, Jakub i Jan dostapili zaszczytu ujrzenia
Bozego majestatu, takiego, jaki w pelni objawi si¢ przy koncu czaséw, kiedy na-
dejdzie Krolestwo Boze™.

Tak naprawdg¢ Chrystus przez cate swoje zycie w sposéb nieustanny promie-
niowat boska $wiatlo$cia, jednak ludzie tego nie widzieli, gdyz nie byli jeszcze od-
powiednio o$wieceni i przygotowani na taka wizj¢. Uczniowie dopiero przy kon-
templacji §wiatta Taboru stopniowo poznawali Stworce, gdyz przechodzili proces
przebostwienia®. Doswiadczyli zmiany swego widzenia i naprawde otwarli oczy,
spostrzegli wigc Bostwo swego Nauczyciela.

Wedtug Grzegorza Palamasa®, §wiatlo, jakie objawilo sie w trakcie Przemie-
nienia Panskiego, co prawda pozostato niepostrzegalne dla wtadz poznawczych
cztowieka, niemniej jednak byto kontemplowane wtasnie przez oczy. Swiatto to
spowodowato przemiang ludzkich zmystéw i umozliwito przejscie od poznania
cielesnego do duchowego”’.

Palamas podkreslit takze, ze to pod wptywem Bozej taski cztowiek zmienia
swoja natur¢ i widzi niestworzona energig, a uczestniczac w niej, sam staje si¢ jak-
by $wiatlem, przewyzsza rozum i zmysty, a jedynie sercem odczuwa Boga™.

Niemniej jednak wazne jest, ze kazdy cztowiek w r6znym stopniu doznaje wizji
boskosci, co jest uzaleznione od jego indywidualnych wewngtrznych predyspozy-
cji. Modlacy sig asceta musi wigc wykaza¢ odpowiedni stopien doskonatosci du-
cha. Czasem odczuwa §wiatto Taboru jako bardziej dostgpne, a niekiedy bardziej
transcendentne i nieosiagalne®. Czlowiek ma mozliwo$¢é partycypowania w Bogu,
tzn. posiada zdolno$¢ przyjmowania Jego taski dzigki swej wierze. Roéwniez ucznio-

%2 Zob. 1. TRZCINSKA, Swiato i oblok. Z badar nad bizantyriskq ikonografiq Przemieniaenia, Krakéw
1998.

% JANOCHA, Ikonografia swiqt Panskich, s. 238.

% Por. EVDOKIMOV, dz. cyt., s. 248.

% Por. JANOCHA, Tkonografia $wiqt Panskich, s. 238.

% Por. LOSSKI, Teologia mistyczna KoSciota Wschodniego, s. 200.

7 Zob. PG 151,433B.

% Por. LOssKI, Teologia mistyczna KoSciota Wschodniego, s. 200-201.

% MANTZARIDIS, Przebdstwienie cztowieka, s. 109.
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wie podczas wizji na Taborze doznali przeb6stwienia w wyniku dziatania Bozych
energii, co znaczy, ze bezwzglednie otworzyli si¢ na dzialanie taski'®.

Swiat sacrum, czyli wymiar, w ktérym przebywa Chrystus, oczarowuje przede
wszystkim Piotra, gdyz stanowi przedsmak przyszitego Krélestwa Bozego. Zachwy-
cony apostot czuje si¢ tak dobrze, iz chce w tym miejscu wznie$s¢ swemu Panu
namiot'”'. Chociaz sam pragnie pozosta¢ na zawsze w tej duchowej rzeczywisto$éi,
to jednak poki zyje na ziemi, nie ma takiej mozliwos$ci i wraz z innymi ludZzmi

musi czekaé ostatecznego przemienienia ziemi'%”.

Zgodnie z zatozeniem Grzegorza Palamasa, cztowiek moze kontemplowac
Boska swiatlo$¢, a réwnoczesnie nie odrywac si¢ od ziemskiej materii, z ktéra od
samego poczatku jest zwigzany'®. Asceta zyjac w $wiecie terazniejszym, rozwaza
juzzycie przyszte, a skoro jest przesiaknigty boskim §wiattem, to staje si¢ obrazem
Boga na ziemi i odzwierciedla pigkno samego Stwoércy. Zgodnie z zatozeniem he-
zychastéw, dochodzi do wsp6tprzenikania si¢ dwoch §wiatéw: tego stworzonego
i tego niestworzonego, a wiec do wspdtdziatania (synergizmu) taski Bozej z wola
ludzka.

W scenie Przemienienia mamy tez do czynienia ze Swiatlo$cia, jaka objawi sig
$wiatu w czasie Paruzji, czyli wtedy, kiedy nastapi OsSmy Dzien. Bo przyszly sad
dokona si¢ wiasnie wtedy, gdy $wiatto ponownie przyjdzie na ziemi¢'®. Wobec
tego na gorze Tabor zostato zapowiedziane powtérne przyjscie Chrystusa przy koncu
czasow, kiedy wystapi On jako Sedzia'®. Natomiast kontemplacja Bozej $wietla-

nej ciemnosci'® stanowi wprowadzenie do prawdziwego blasku Stwércy.

Oczywiscie wydarzenie na Taborze $wiadczy, ze nawet teraz mozliwe jest do-
$wiadczenie przedsmaku Paruzji. Rzeczywisto$¢ ziemska juz w tej chwili w jakims
stopniu zostaje roswietlona'”’. Zanim jednak nastapia czasy ostateczne, to stworze-
nie musi stopniowo ulega¢ przemienieniu. Bo trzeba przeciez pamigtac, ze chociaz
$wiat pierwotnie zostat stworzony jako pigkny, to jednak w wyniku skazenia grze-
chem wymaga metamorfozy.

Juz na gérze Zbawiciel przemieniajac wilasne ciato, dokonuje réwnocze$nie
przemiany catego stworzonego $wiata. Oczyszcza On naturg po to, by przywrocic¢

100 Zob. SIEMIANOWSKI, Tomizm a palamizm, s. 23.

101Vt 17,4 Respondens autem Petrus, dixit ad Jesum: Domine, bonum est nos hic esse: sivis, facia-
mus tria tabernacula (...).

12 Por. EVDOKIMOV, dz. cyt., s. 251-252.

103 Tamze, s. 252.

141 3,19: Hoc est autem judicium: quia lux venit in mundum, et dilexerunt homines magis tenebras
quam lucem: erant enim eorum mala opera.

195 Por. EVDOKIMOV, Sztuka ikony, s. 251.

1 TENZE, Poznanie Boga w tradycji wschodniej, s. 137.

1 EVDOKIMOV, Sztuka ikony, s. 253.
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jej czystose, jaka posiadata zaraz po swoim stworzeniu, by odnowi¢ ja i na powr6t
uczyni¢ pigkna.

Réwniez asceta, chociaz przebywa jeszcze w wymiarze materialnym, to jednak
w czasie duchowego procesu wznoszenia si¢ do Boga do$wiadcza Jego energii.
Takze osoba kontemplujaca ikong moze doznac takiego stanu ducha pod wptywem
okreslonych wizualnych wrazen. Dlatego starano si¢, by cala powierzchnia ikony
pozostawata Swietlista w ten sposob, aby nie mozna bylto okresli¢ doktadnie zrédta
nienaturalnego $wiatta. Nie wiadomo, z ktdrej strony ono pada i raczej trzeba uz-
na¢, iz emanuje rownomiernie w kierunku osoby patrzacej na obraz oraz zaswiad-
cza o obecnosci Ducha Swigtego'®.

Zaréwno Teofanes Grek, jak i Andrzej Rublow namalowali sceng objawienia
si¢ chwaty Chrystusa na Taborze, niemniej jednak w zupetnie inny sposéb podeszli
do zagadnienia $§wiatla.

4.1. Ikona ,,Przemienienie Panskie” Teofanesa Greka

Na ikonie Teofanesa pochodzacacej z Pierestawia Zaleskiego $wiatto nie roz-
prasza si¢ tu rdwnomiernie, lecz wystepuje pod postacig ostrych btyskawic raza-
cych wzrok widza i nadajacych catej scenie atmosfere grozy. Btyskawice te zdaja si¢
przecina¢ przestrzen, wychodza ze $wiata duchowego i wbijaja si¢ w §wiat ziem-
ski. Jasny blask rozchodzi si¢ dookota i zapowiada co$§ niepokojacego, wzbudza
wrecz obawe. OSlepia on do tego stopnia, Ze nawet powala apostoléw na ziemig
i paralizuje ich'®.

Wida¢ z powyzszego, ze dla Teofanesa Przemienienie Chrystusa nie wywotato
az tak wielkiej radosci, jak u wigkszos$ci hezychastéw. Tajemnice t¢ traktowat on
raczej jako grozna zapowiedz surowego sadu Paruzji i sam odczuwat pod tym
wzgledem strach''’.

4.2. Ikona ,,Przemienienie Panskie” Andrzeja Rublowa

Na ikonie ,,Przemienienia”, namalowanej przez Andrzeja Rublowa dla ikono-
stasu w soborze Zwiastowania na moskiewskim Kremlu, réwniez istotne znaczenie
posiada wyobrazenie §wiatta. Swietlista otoczka wokét ciata Chrystusa, symbolizu-
jaca obecno$é Ducha Swietego'"!, wystepuje pod postacia gwiezdzistej mandorli.
Co prawda sktada si¢ ona ze stopniowanych barw, niemniej jednak jako cato$¢ po-

zostaje walorowo ciemna i staje si¢ kontrastem dla jasnej szaty Zbawiciela''?.

108 Tamze, s. 248.

19 JAZYKOWA, Swiat ikony, s. 136-137.
10 Tamze, s. 137.

11 Zob. EDVOKIMOV, dz. cyt., s. 248.

112 Por. JAZYKOWA, Swiat ikony, s. 136.
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Przy malowaniu mandorli Rublow postuzyt si¢ r6znymi odcieniami zieleni, od
najciemniejszych do najjasniejszych. Sam byt przepetniony wewngtrzna radoscia,
stad tez stosowat pogodna paletg barwna. Trzeba tutaj dodac, ze zielen w ikono-
grafii oznaczata nadzieje, pogode ducha i przystugiwata Duchowi Swigtemu —
wewngetrznemu pocieszycielowi cztowieka. Z drugiej strony zielen wskazywata na
narodziny zycia, rozw6j ros§linno$ci. Taka ptodno$¢ w przyrodzie ma takze swoja
analogi¢ w zyciu duchowym. Tak jak przyroda pozostaje swieza i czysta, tak tez

dusza cztowieka powinna by¢ przepetniona pokojem'".

Rublow w przeciwienstwie do Teofanesa nie odczuwat wcale obawy, a raczej
zdawat si¢ by¢ zachwycony wizja przemienioniego Pana i w takim tez stanie przed-
stawit apostotéw. Peten ufnosci Bogu z pokora oczekiwat tego, co ma nastapic
w przyszlosci (a mianowicie dotyczy to Paruzji zapowiedzianej juz na Taborze).
Z pewnoscia czgsto oddawat sig¢ on kontemplacji i jak kazdy hezychasta posuwat
si¢ stopniowo w widzeniu boskiej $wiattosci. Byt gotowy na jej przyjecie bez trwo-
gi, bez wzgledu na to, jaka by ona nie byla, a na obrazach wyrazat swoja nadzieje
poprzez okreslone §rodki wyrazu. Wigkszo$¢ czasu przebywat w samotnosciiw spo-
koju, stad tez wykazywal réwnowage duchowa, a w swoich dzietach zestawit wszyst-

kie elementy tak, by nie burzy¢ ogélnej harmonii''.

Jego §wiatlo$¢ nie jest ostra ani grozna, lecz spokojnie i rtOwnomiernie rozlewa
si¢ w przestrzeni. Delikatnie dotyka cata przedstawiona rzeczywistos$¢, zaréwno
apostotéw, jak i elementy w tle, przenika powietrze oraz calg atmosferg sceny.

Swiattos¢ nie sadzi $wiata, lecz przenikajac go, pozostaje dla niego taskawa''>.

5. Dogmat trynitarny i przedstawienie $wiatlo$ci na ikonach Tréjcy Swietej

Teoretycy hezychazmu czg¢sto odwotywali sig to dogmatu trynitarnego. Grzegorz
Palamas wypowiadat si¢ na temat istoty Tréjcy Swictej twierdzac, ze wszystkie
Osoby wewnatrz Niej znajduja w sobie upodobanie, to znaczy obdarzaja si¢ mi-
toscia. Istnieja co prawda Trzy Hipostazy, ale jedna istota. Wewnatrz Boga panuje
niezachwiany tad, a wszystkie Osoby emanuja jednym $wiatltem i zarazem o§wiet-
laja si¢ wzajemnie''S.

Na Rusi tajemnice Tréjcy Swigtej rozwazat Sergiuszz Radoneza (1313-1392)"",
ktéry, co prawda, nie byt teoretykiem, niemniej jednak w praktyce wcielat zasady
hezychastyczne. Sergiusz podkreslat, ze wiara w Tréjce Swigta ma istotne znacze-

113 Zob. QUENOT, ITkona — Okno ku wiecznosci, s. 101; FOREST, Modlitwa z ikonami, s. 57.

114 Por. JAZYKOWA, Swiat ikony, s. 136.

15 Tamsze.

"¢ EVDOKIMOV, dz. cyt., s. 203-204.

17 7ob. . CHARKIEWICZ, Aniot na ziemi: Zycie Swietego Sergiusza z Radoneza, Hajné6wka 1999.
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nie w utrzymaniu zgody i jednosci wsrdd chrzescijan, a szczeg6lnie wérdd miesz-
kancéw Rusi, ktérzy wspdlnie powinni przeciwstawié si¢ Tatarom''®. Nieustannie
rozwazalt on dogmat trynitarny i podkreslat czyste doswiadczenie Trojcy, ktdre, jak
sadzit, uwalniato od zawisci wzgledem innych. Tak jak trzy Osoby Boskie sa zjed-
noczone ze soba wzajemna mitoscia, tak tez ludzie powinni by¢ zjednoczeni w jed-
nym duchu'”.

Mysl tego $wigtego przyczyniata si¢ do konsolidacji narodu nie tylko pod wzgle-
dem duchowym, ale tez w posredni spos6b wptyneta na ksztaltowanie si¢ poczucia
odrebnosci narodowe;j'?. Dlatego tez przyznano mu tytut ,,ihumena ruskiej ziemi'?',

Postawa Sergiusza oddziatata takze na twoérczos¢ ikonopisarzy. Trzeba przeciez
pamigtaé, ze w zatozonym przez niego klasztorze w Troicku'? przebywat Andrzej
Rublow — jeden z najzdolniejszych ruskich malarzy tego czasu. Duchowa mys$l
Sergiusza przenikangta wigc do artystycznej wizji tego ikonopisarza—mnicha.

5.1.,,Tréjca Swigta” Andrzeja Rublowa'?

Andrzej Rublow w sposéb obrazowy przedstawit to, co Sergiusz wyrazat sto-
wami. Wykonat ,, Tréjce Swigta” na polecenie Nikona — ucznia $w. Sergiusza, i naj-
pelniej wyrazit w niej ideg reprezentowana przez mnicha z Radoneza'*. Stworzyt
niehipostatyczny obraz Tréjcy Swietej typu starotestamentowego, tzn. przedstawit
Trzy Osoby Boskie pod postacia Boskich postancéw zasiadajacych przy wspdlnym
stole — ottarzu.

Wszystko tu ol§niewa i poraza niewystowionym blaskiem. Wydaje si¢ nawet,
Ze scena rozgrywa si¢ w samo potudnie, kiedy stonce znajduje si¢ w zenicie i réw-
no oswietla wszystkie przedmioty, nie rzucajac zadnego cienia. Niemniej jednak
obraz wcale nie wydaje si¢ ptaski, a nawet wyczuwa si¢ w nim przestrzen. Niekto-
re elementy na plaszczyznie chociaz nie sa o§wietlone z zewnatrz przez jakies$ kon-
kretne $§wiatto, to jednak same promieniuja i porazaja swoim $wiattem, jak gdyby
ptynacym zich istoty. Oczywiscie wazne jest to, ze zrodto emisji tej niestworzonej

$wiattoéci nadal pozostaje nieodgadnione'>.

18 JAZYKOWA, Swiat ikony, s. 140.

11 EVDOKIMOV, dz. cyt., s. 203-204.

120 Por, JAZYKOWA, Swiat ikony, s. 140, 171.

121 G. CHARKIEWICZ, Wielcy Ojcowie Zycia monastycznego na Rusi, w: A. MIRONOWICZ, U. PAW-
LUCZUK, P. CHOMIK (red.), Zycie monastyczne w Rzeczypospolitej, Biatystok 2001, s. 5n.

122Por. ADAMSKA, Teologia pickna, s. 34; por. LM. ANDREEVIC, Zagorsk: Troice-Sergiev monastyr,
Leningrad 1971.

123 70b. G. BUNGE, Inny Paraklet: Ikona Trdjcy Swietej mnicha-malarza Andrzeja Rublowa, th. K. Ma-
tys, Krakéw 2001.

124 JAZYKOWA, Swiat ikony, s. 139—140; EVODKIMOV, dz. cyt., s. 204.

125 Por. EVDOKIMOV, dz. cyt., s. 213.
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Ikonopisarz ukazat swiatto§¢ emitowana jakby z wnetrza kazdego z trzech anio-
téow. Wida¢, ze robit to w r6zny sposdb, niekiedy za pomoca intensywnych barw,
a niekiedy przy pomocy koloréw bardziej §wietlistych i nieco przezroczystych.
Rublow obrazowat §wiatto nie tylko za pomoca zlota czy bieli, ale takze przy po-
mocy intensywnego btekitu. Poprzez t¢ ulubiona swoja barwe symbolizowat inny
wymiar i niebianskie §wiatto. Dzigki uzyciu czystych koloréw wywotywat rados¢
i nadziej¢, bo zapowiadat przyszty przemieniony $wiat, jaki pojawi si¢ wraz z na-
dejsciem Krolestwa Bozego. Artysta ztotem przeniknat cata przestrzen, tzn. umiescit
go w tle, na skrzydtach aniotéw i ich tronach, a w ten sposéb wskazywal na §wig-
to$¢ catej Tréjcy i bogactwo Jej boskosci'?.

Rublow postugiwat si¢ oryginalna paleta barwna i subtelnie oddawat ducho-
wos¢ sceny. Wyrazit tutaj mys$l hezychazmu dotyczaca boskiej Swiattosci, stad tez
czgsto rozbielat barwy, nadajac im odcien pastelowy i wrazenie §wietlistosci, a przez
niezliczona ilo§¢ odcieni sugerowat obecnos¢ innego $wiata, niewidocznego na pier-
wszy rzut oka.

5.2. ,,Tréjca Swiqta” Teofanesa Greka

Teofanes Grek w kaplicy poswicconej Tréjcy Swigtej w cerkwi Przemienienia
w Nowogrodzie stworzyt malowidto wyobrazajace Tréjce Swiegta typu starotesta-
mentowego.

Sylwetki trzech aniotéw utrzymat w gamie brazéw, przez co stworzyt odpowied-
nie kontrastowe tto dla bieli i w jeszcze wigkszym stopniu uwypuklit roz§wietlenia
twarzy, szat i skrzydet. Nie uzywat bieli w celu roz§wietlenia calej ptaszczyzny ob-
razu, lecz naktadat ja do$¢ oszczednie i tylko na niektérych fragmentach. W tym
celu stosowat lekkie mus$nigcia, bliki na obliczach, wewnatrz oczu, czy w obrysie
nimbow, oraz malowat cienkie linie we wlosach czy na skrzydtach'*’.

Nalezy podkresli¢, ze Teofanes zastosowat tu tez innowacyjny sposob przed-
stawiania, a mianowicie umieécit biate bliki w oczach aniotéw zamiast Zrenic'*.
Jestto o tyle ciekawe, ze zwykta zrenica stanowi przeciez prototyp ciata doskonale
czarnego i pochtania $wiatto ptynace ze §wiata i odbijajace sig od wszystkich przed-
miotéw. W tym wypadku mamy do czynienia z sytuacja odwrotna, bo to Zrenice
aniotéw ofiarowuja na zewnatrz §wiatto. Swiadczy to o tym, Ze te istoty duchowe
same stanowia zrddto jasnosci i emituja ja, a nie wchtaniaja.

126 Tamze, s. 213 =214.
127 JAZYKOWA, Swiat ikony, s. 130.
128 Tamze.
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6. Podsumowanie

Zgodnie z zatozeniami hezychazmu, cztowiek moze na powrét zjednoczy¢ sig
z Bogiem i wowczas osiaga stan catkowitej przemiany, ktéry okreslano ,,przeb6s-
twieniem” lub ,,ubéstwieniem™'?, Stan taki stat si¢ nie tylko przedmiotem rozwa-
zania dla teologéw, ale takze dla ikonopisarzy, ktérzy wyrazali go za pomoca przed-
stawienia §wiattosci.

Wizja Swiattosci byta niezwykle wazna dla hezychastéw, ktérzy starali si¢ ja
osiagna¢ dzigki pewnym praktykom modlitewno-kontemplacyjnym, m.in. poprzez
silng koncentracje i milczenie. Swiatto$é ta mozliwa byta takze do odczucia dzigki
wyobrazeniu jej na ikonie za pomoca okreslonych zestawien kolorystycznych.

Nalezy podkresli¢ fakt, ze w ikonografii bardzo rzadko uzywano czerni. Barwa
ta catkowicie pochtania fale z promienii stonecznych i dlatego sama nie emituje na
zewnatrz zadnego $wiatta. Czern to symbol catkowitego oddalenia od zrédta swia-
tlosci, ktérym jest Stworca $wiata, 1 wyobraza ona takze piekto pochtaniajace
wszystko wokoto niczym czarna dziura. Tymczasem na ikonie przedstwiajacej rze-
czywisto$¢ przemieniona przez Boga nie moze by¢ miejsca na co$, co nie emituje
wlasnego $wiatla i symbolizuje nico$¢'*’. Oczywiscie wyjatkowo uzywano czarnej
barwy, ale tylko wtedy, gdy podkreslano obecno$¢ szatana.

Jesli za$ chodzi o ikony powstajace na Rusi w epoce hezychazmu, to czern wtas-
ciwie nie wystepuje, a jedynie jest sugerowana za pomoca innych koloréw, ktére
z daleka wywotuja wrazenie ciemnosci. Ogélnie mozna stwierdzi¢, iz malarze po-
zostajacy pod wptywem mysli hezychastycznej czgsciej siggali do koloréw rados-
nych i zywych. Dla nich B6g stawat si¢ bliski ludziom, gdyz ofiarowywat im swoj
ptomien pod postacia objawien energetycznych. Z drugiej jednak strony zdawali
sobie oni sprawg, ze Stworca nie w petni daje si¢ pozna¢ swemu stworzeniu, a Jego
istota nadal pozostaje transcendentna'®'. Taka teoria, opracowana szczegbtowo przez
Grzegorza Palamasa, miata tez odzwierciedlenie w kolorystyce ikon. Ikonopisarze
stosowali wiec na niektérych fragmentach dziet bardzo ciemne barwy, niemnie;j
jednak nie traktowali tutaj ciemnosci jako czegos negatywnego. Ciemno$¢ stawata
si¢ dla nich $wietlista dlatego, ze ukazywata samego Boga w Jego niedostgpnosci
iniepoznawalno$ci'*. Ten aspekt malarze wyrazali przewaznie za pomoca ciemne-
go biekitu wystepujacego wewnatrz mandorli otaczajacej Chrytusa (np. na ikonie
,Przemienienia Panskiego”).

129 Por. MANTZARIDIS, Przebdstwienie cztowieka, s. 14.

13 70b. QUENOT, Tkona — Okno ku wiecznosci, s. 102; JAZYKOWA, Swiat ikony, s. 34.
B3I EVDOKIMOV, dz. cyt., s. 161.

132 Por. ELWICH, Ikona [Duchowosé i filozofia], s. 139.
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Kazda ikona tak naprawde ukazuje §wiat transcendentny i niedostepny ludzkim
zmystom, z drugiej jednak strony przybliza t¢ duchowa rzeczywisto$¢ za pomoca
symbolu'*® i wyobraza pickno nieziemskie, nie majace swego odzwierciedlenia
w naturze. Celem ikony jest ukazanie teotyzacji wszelkiego bytu, a proces ten zos-
tat zapoczatkowany juz w akcie Wcielenia, kiedy Syn Bozy przyjat formg cielesna
i wywyzszyl cztowieka, tak by uczestniczyt on w Bozej $wiattosci'*. Teotyzacja,
czyli przeniknigcie Boska energia, jest nastgpnie kontynuowane w catym procesie
zbawczym, a najbardziej staje si¢ widoczne podczas przemienienia na gérze Tabor.

Hezychasci stawiali sobie za cel osiagnigcie taski w najwyzszym stopniu juz tu-
taj, w zyciu doczesnym. Gleboko wierzyli oni w to, ze podejmowany przez nich trud
zapewni im zjednoczenie ze Stwdrca na ziemi, bez czekania na nadejscie Paruzji.

Teologia hezychastyczna, zaktadajaca silng koncentracj¢ mysli i wewngtrzne
wyciszenie, wpltynela tez na ksztattowanie si¢ kanonéw ikonograficznych. Przed-
stawiane postacie posiadaly w sobie wigcej ducha oraz sprawiaty wrazenie roz-
modlonych i kontemplujacych Boza §wiatto§¢. Mozna nawet rzec, iz tkwity one
w innym wymiarze, dlatego mniej byto w nich zmystowosci i nie przypominaty one
jakichs realnych oséb, lecz stawaty si¢ one mieszkancami nowej, przemienionej
ziemi.

Trzeba podkresli¢, ze dwaj najwigksi arty$ci tworzacy na Rusi w nieco inny
sposéb podeszli do zagadnienia $wiatta. Teofanes Grek zastosowat innowacyjne
srodki wyrazu, podkreslajac w wigkszym stopniu kontrast walorowy. Wyrazat on
swiatlo$¢ gwattownie rozlewajaca si¢ tylko na niektérych miejscach na ikonie,
a pewne fragmenty dzieta w wigkszym stopniu przesigknat ostrym promieniem,

penetrujacym oblicza i szaty'®.

Teofanes odwotat si¢ takze do symboliki ognia i bltyskawic, i malowat je za po-
moca bieli. Postugiwat si¢ on metafora i wydawac by si¢ mogto, iz operowat jezy-
kiem zrozumiatym tylko w okreslonym gronie odbiorcéw. Niemniej jednak robit
to tak, by nie tylko hezychasta pojmowatl wtasciwy sens jego dziela, ale takze by
kazdy kontemplujacy obraz doznat swoistego ol$nienia.

Natomiast w dzietach Rublowa §wiatto$¢ wyczuwalna jest na calej ptaszczyz-
nie malowidet, gdyz przenika ona wszystkie rzeczy w jednakowym stopniu i rozpty-
wa si¢ rOwnomiernie. Nie zostata ona zamknigta w jakiej$ formie, a wrecz odwrotnie,
przekracza ja, a nawet poszerza duchowy wymiar i zdaje si¢ wypltywac na zewnatrz
obrazu. Swiatto$é posiada tu przestanie pozytywne, wskazuje bowiem na $wiat prze-
mieniony i jest pogodna.

133 Zob. QUENOT, lkona — Okno ku wiecznosci, s. 128.
134 MANTZARIDIS, Przebdstwienie cztowieka, s. 105.
135 Por. JAZYKOWA, Swiat ikony, s. 137.
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Na malowidtach Teofanesa energia Boza zamknigta w formach dopiero czeka na
wydobycie i na mozliwo$¢ przemienienia §wiata. Natomiast u Rublowa $wiattos¢
ta juz eksplodowata, chociaz nie w sposdb gwattowny. Pozostaje ona rozproszona
i radosna oraz odnawia wewnetrznie cata rzeczywisto$¢'*. Pod tym wzgledem Rub-
low wyraznie nawiazywat do mysli hezychastycznej, niemniej jednak w malarskim
wyobrazeniu boskiej §wiatosci nie wypowiedzial nigdy ostatniego stowa.

Hezychasm and theory of deification of man and its effect
on the representation of light in the Rusyn iconography
of the fourteenth and fifteenth centuries

Summary

The article describes the theory of man’s deification developed by Gregory Palamas
(d. 1359) and its impact on the iconography of the fourteenth and fifteenth century concept
teosis mainly influenced the image of light on images. Particularly evident in the work of artists
working in Ruthenia, such as Greek Teofanes (d. 1410) and Andrew Rublev (d. 1430).

The vision of light was important not only for ascetics who sought to be achieved through
prayer and contemplation. Light was also expressed over the icon with color, mostly by white
or gold. Painters usually avoid dark colors and used color palettes illuminated. Sometimes,
however, wanted to emphasize the inscrutability of God, and therefore painted light around
the body of Christ in shades of dark blue or green. It is significant that the two greatest artists
of other Russians on the icons light imagined “Transfiguration” and “Trinity”.

Teofanes emphasized the greater the contrast and brightness and darkness, and painted
alight suddenly pouring only at certain places on the icon. However, in the works of Rublev
light uniformly permeates the image plane and spreads evenly. It is cheerful, has a positive
message and indicates the transfiguration and deification of the world.

136 Tamze, s. 136.






