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KSZTALTOWANIE SIE KULTU I NAUKI
O MARYI — ,,ROZY DUCHOWNE]”

Od samego poczatku chrzescijanstwo wykorzystuje m.in. botanike, aby wyra-
zi¢ prawdg o Maryi. Szczegdlnie nazwy kwiatéw odnoszone sa symboliczne do
Niej. Posréd nich wyrdznia sig r6za — uznawana za kr6lowa kwiatéw. Dzigki bar-
wie i zapachowi jest symbolem mito$ci i pigkna'. Nie dziwi stad, ze Maryja zostala
nazwana R6za Duchowna (Rosa Mystica). Tytul ten jest bardziej poetycki niz teo-
logiczny. Zostat jednak uznany przez Magisterium Kosciota za adekwatny dla wy-
powiedzenia duchowego pigkna Maryi, Jej obecnosci w doswiadczeniu chrzesci-
janskim, a zwlaszcza mistycznego zespolenia z Trdjca Boskich Oséb, ktére nie ma
sobie rownego zaréwno z racji intensywnosci, jak i jakosci.

Nakolejnych stronicach sprébuje¢ odda¢ ksztattowanie si¢ w zyciu Kosciota kultu
inauki o R6zy Duchownej. Uczynig to w trzech odstonach. Pierwsza naswietli bi-
blijne i patrystyczne podwaliny tytutu. Druga — jego sredniowieczne narodziny
irozkwit maryjnej symboliki r6zy. Trzecia scharakteryzuje nowozytny rozwdj kultu
i nauki o Rosa Mystica, szczegblnie w dobie baroku, a takze opisze aktualna ich
rewaloryzacjg.

1. Biblijne i patrystyczne podwaliny

Wtasciwa analizg tytutu ,,R6za Duchowna” winna poprzedza¢ wzmianka z za-
kresu historii kultury, ktéra pomoze w jego nalezytym zrozumieniu. Z jednej strony
r6za, z powodu swego pickna, woni i tajemniczej formy, posiada bogata symbolikg.
Juz w starozytnosci uchodzita za symbol powabu, wdzigku i mitosci. W kulturze
zachodniej ma podobna rolg jak kwiat lotosu w Azji. Z drugiej jednak strony cywi-
lizacje poganskie rzucity cien narézg. Byta ona jednym z gatunkéw kwiatéw spro-
fanowanych w starozytnym kulcie. Wiencami z niej zdobiono boginie (Afrodyte,
Wenus) i ich czcicieli. U Grekéw i Rzymian byta tez ozdoba bankietéw. Na ostawio-
nych ucztach (orgiach seksualnych) Nerona padat na biesiadnikéw rézany deszcz’.

! Por. H. LECLERCQ, Rose, w: F. CABROL, H. LECLERCQ (red.), Dictionnaire d’archéologie chrétienne
et de liturgie, t. XV, Paris 1950, k. 9-10.

2Por. J. KUTNIK, Litania loretanska, Krakow 1983, s. 160; J. DROZD, Litania loretanska. Pochodze-
nie — sens wezwan — rogwazania, Krakow 1991, s. 119-120; M. SCHMIDT, Rose, I. Deutsche Literatur,
w: R. BAUMER, L. SCHEFFCZYK (red.), Marienlexikon, t. V, St. Ottilien 1993, s. 548.
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Wszystko to sprawito, ze Biblia traktuje r6z¢, mimo jej rozlicznych zalet, z os-
troznos$cia, anawet dezaprobata. Tekst hebrajski w ogdle jej nie wspomina. Wyste-
puje dopiero jako narzgdzie metaforyki w greckim i facinskim tekscie ksiag deutero-
kanonicznych. Madros$¢ Syracha przyréwnuje odwieczna Madro$¢ Boza do krzewu
rézy: ,,Wyrostam (...) jak krzew r6zy w Jerychu” (24,14), ludzi poboznych — do
,,10Zy rosnacej nad strumieniem wody” (39,13), a arcykaptana Szymona, znanego
zus$wietnienia §wiatyni jerozolimskiej —do ,.kwiatu r6zy na wiosng” (50,8). Ksig-
ga Madro$ci wspomina natomiast o niecheci do metaforyki tego kwiatu w Pismie
Swietym, gdy nawiazuje do rozpustnych uczt, podczas ktérych poganie ozdabiali
swe glowy wiencami z r6z: ,,Upajajmy si¢ winem wybornym i wonno$ciami, i niech
nam nie umkna wiosenne kwiaty, uwijmy sobie wieniec z 16z, zanim zwigdna” (2,8).
Dla autoréw natchnionych byly one symbolem mitos$ci lubiezne;.

Chrzes$cijanska starozytno$¢ pozostata takze wobec nich bardziej niz powsciag-
liwa. Pierwsi Ojcowie wystrzegali si¢ metaforyki r6zy w refleksjach o Chrystusie
iJego Matce. Potrzeba byto czasu i wysitku, by znikto z niej pigtno poganskich ob-
ciazen. Sw. Augustyn (1 430) podjal nawet apologic rézy. Patrystyka, cho¢ nie znata
jeszcze tytutu,,R6za Duchowna”, stworzyta jednak teologiczne i kultyczne podwa-
liny, ktére umozliwity wprowadzenie go pdzniej w zycie Kosciota. Ojcowie Kos-
ciota przytoczone teksty biblijne, jak tez stowa Izajasza: ,,wyro$nie r6zdzka z pnia
Jessego” (11,1)iPie$ni nad piesniami o pigknie oblubienicy przyréwnanej do ,,0g-
rodu zamknigtego™ (4,1.12), zaczgli powoli odnosi¢ do Maryi.

Ojcowie wschodni wystawiali nade wszystko Jej pigkno, ktére objawito si¢
w dziewiczym poczeciu i zrodzeniu Chrystusa®. Sw. Efrem Syryjczyk (+ 373)
utrzymuje, ze jest Ona ,,r6zdzka jawiaca si¢ na winnym pniu Dawida. Jej gatazki
wydaly latoro$l krwi zyciowej. Adam pit z jej wina i wskrzeszony wrécit do raju”™.
W innym teksécie wota w kaznodziejskim uniesieniu:

O kwitnaca r6zdzko Aarona, co prawdziwie bytas r6zdzka, a Syn Twdj kwiatem! Z po-
kolenia Dawida i Salomona bowiem wyrést Chrystus, nasz Stworca, B6g — Pan
Wszechrzeczy i Najwyzszy. Ty zrodzita$ Boga i Czlowieka, Dziewico przed zrodze-
niem, Dziewico w zrodzeniu, Dziewico po zrodzeniu! Kluczy tej bramy wschodniej,
zawsze zamknigtej (Ez 44,2), nie wypuscit Boég, Twdj Stwérca, w Twoim dziewiczym
fonie bez nasienia przywdziawszy ciato, Ciebie, najchwalebniejsza, taka zachowujac,
jaka bytas$ przed zrodzeniem. Przez Ciebie zostali$my pojednani z Chrystusem, naszym
Bogiem, najstodszym Twym Synem’.

Obie wypowiedzi zaktadaja, ze ludzie zyli poczatkowo w raju podarowanym
im przez Boga. Przez grzech jednak go utracili. Chrystus naprawit wing pierwsze-
go Adama. Zainicjowat ,,nowy raj”, w ktérym czynny udziat miata Jego Matka. Jej
duchowe pigkno, ktére wyrosto ze zjednoczenia z Bogiem, przerodzito si¢ odtad

3 Por. SCHMIDT, Rose, I. Deutsche Literatur, s. 548.

4 EFREM SYRYICZYK, Piesr o Najswietszej Pannie, 16, w: Teksty o Matce Bozej. Ojcowie Kosciota
greccy i syryjscy, tt. W. Kania, (Beatam me dicent...1), Niepokalanéw 1981, s. 36.

5 TENZE, Ku chwale Bozej Rodzicielki Dziewicy Maryi, w: tamze, s. 69.
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w trwaly stan mistyczny®. Takze z tego wzgledu stanowi Ona przedmiot podziwu
i kontemplacji. Sw. German z Konstantynopola (f 734) zachgca wigc:

P6jdzmy razem, by zerwa¢ najmilsze kwiaty z taki Bozej Matki! Wdychajmy Jej do

r6zy podobnej pigknos¢, tryskajaca z listkéw petni¢ woni, jak méwi Salomon w Pie$ni

nad pie$niami: ,,Kimze jest ta, co si¢ wytania z pustyni (...)?” (Pnp 3,6). ,,Zstap z Liba-

nu, Oblubienico moja, zstap z Libanu” (Pnp 4,8)".

Wtéruje mu §w. Jan z Damaszku (T 749):

R6zo0, ktdra si¢ narodzitas$ z cierni judaizmu i napetnitas wszystko Boza wonia! Cérko
Adama, Matko Boga! Blogostawione tono, z ktérego wysztas! Btogostawione re¢ce,
ktére Cig nosity, i wargi, ktére zakosztowalty Twoich czystych pocatunkéw — wargi
tylko Twoich rodzicéw — bo$ zawsze we wszystkim zachowata dziewictwo®.

W Homilii na Wniebowziecie Najswietszej Maryi Panny rozwija jeszcze bardziej
watek Jej historiozbawczej stuzby:

I my wszyscy opusémy w duchu ten $wiat wraz z Ta, co odchodzi. Tgsknota serca

zstapmy z Nig do grobu! Otoczmy §wigty gréb i nuémy hymny: ,,.BadZ pozdrowiona,

taski petna, Pan z Toba” (Lk 1,28). Badz pozdrowiona, przeznaczona na Matke Boga!

Badz pozdrowiona, przed wiekami wybrana w mySli Bozej, boski poczatku ziemi,

mieszkanie boskiego ognia, arcydzieto Ducha Swigtego, zrédto wody zywej, raju drze-

wa zycia, zywa gatazko Bozej winoro$li, z ktérej tryska nektar i ambrozja! Badz poz-

drowiona petna wonnosci ducha rzeko, ziemio boskich ktoséw, stawna z dziewictwa

r670, tchnaca wonia taski lilio kr6lewskiej szaty, owco rodzaca Baranka Bozego, ktéry

gladzi grzechy $wiata, naczynie naszego zbawienia! (...) Stuzebnico i Matko!’

Analogiczne motywy wystapity u Ojcéw zachodnich. Jednak poczatkowo bi-

blijne teksty z alegoria rézy interpretowali przewaznie chrystotypicznie. Tertulian
(T 220) w piSmie Przeciw Marcjonowi dowodzi, ze prorok Izajasz ,,wskazuje na
Chrystusa jako na «wykwit», «odrosl». To obraz Jego narodzenia z gatezi wyrostej
na korzeniu Jessego, to jest z Dziewicy pokolenia Dawidowego, syna Jessego™'°.
W tekscie Przeciw Zydom uscisla, ze

réd swoj winna wywodzi¢ Dziewica, z ktérej miat si¢ narodzi¢ Chrystus, z pokolenia

Dawida. Wynika to w spos6b oczywisty z nastepujacych stéw proroka: ,,I zrodzi si¢ —

powiada — rézdzka z korzenia Jessego”, to jest Maria, ,,i kwiat wzejdzie z korzenia

i spocznie na nim Duch Bozy, duch madrosci i rozumu, duch poznania i poboznosci,

duch rady i mgstwa, duch bojazni Boga go napetni”. (...) Nikt ze wzgledu na chwatg

faski nie réwna si¢ z Nim, jako kwiatem wywodzacym sig z korzenia Jessego, przez

Marig, ktéra oczywiscie z tego rodu ma sig¢ wywodzi¢''.

Watek r6zdzki, ale interpretowany juz bardziej maryjnie, przedktada $w. Am-

brozy (T 397). W Wyktadzie Ewangelii wedtug sw. Lukasza stwierdza, ze Chrystus
jest

®Por. L. REYPENS, Rosa Mystica. Marie et la mystique, w: H.DUMANOIR (red.), Maria. Etudes sur
la Sainte Vierge, t. 1, Paris 1949, s. 747-756.

" GERMAN Z KONSTANTYNOPOLA, Homilia I na Ofiarowanie Najswietszej Maryi Panny, 1, w: Teksty
0 Matce Bozej, s. 155.

8 JAN Z DAMASZKU, Homilia na Narodzenie Najswietszej Maryi Panny, 6, w: tamze, s. 224.

° TENZE, Homilia Il na Wniebowziecie Najswietszej Maryi Panny, 4, w: tamze, s. 263.

'O TERTULIAN, Przeciw Marcjonowi, V, 8, 4, Warszawa 1994, s. 276.

YW TENZE, Przeciw Zydom, 9, w: TENZE, Wybdr pism, t. II, Warszawa 1983, s. 203-204.
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tego korzenia

owocem fona; kwiatem korzenia, o ktérym prorokowat Izajasz. (...) Korzeniem jest réd
zydowski, r6zdzka Maria, kwiatem Marii Chrystus, ktéry jako owoc dobrego drzewa
dla naszego postgpu w cnocie teraz kwitnie, teraz owoc w nas wydaje, teraz odradza
si¢ do nowego zycia w wskrzeszonym ciele'?.

W wyktadzie Na obtoczyny dziewicy przyjmuje najpierw, ze ,,yOwniez rézdzka
z pnia jest dziewictwem (...). Nie staba to r6zdzka, ale mocna”, a nast¢pnie zachgca:
,Niech nikt nie nadwatli twej r6zdzki, strzez swego kwiatu. R6zdzka jestes, dzie-
wico, nie ulegaj, nie ugnij si¢ az do ziemi, niech si¢ wzniesie w tobie kwiat ojczys-
. W Hexaemeronie roztacza z kolei — specyficzna juz dla patrys-

2913

tyki — wizje¢ raju, w ktérym

niegdy$ posréd ziemskich kwiatéw bez kolcow rostarédza, najpigkniejszy kwiat jasniat
wiosennym urokiem nie sprawiajac zadnej przykrosci. P6zniej jednak $liczny kwiat
otoczyty kolce bedace zwierciadlem ludzkiego zycia, w ktérym przyjemnos$¢, jaka znaj-
duje w swoich czynno$ciach, ktuja kolce trosk, jakie z nimi sasiaduja. Pomys$lnos¢ na-
szego zycia obwarowana jest i otoczona réznymi troskami tak, ze smutek taczy si¢ z ra-
doscia. Totez jesli kto cieszy sig czy bystrym umystem, czy tez zycie mu si¢ pomyslnie
uktada, powinien pamigtaé, ze mimo, iz przedtem kwitngliSmy w powabnym raju, obec-
nie na mocy karzacego a prawomocnego wyroku umyst nasz trapia kolce, a duch nasz
doznaje dokuczliwych mak. (...) Stale wigc [cztowiecze] przypatruyj si¢ temu, co jest
w tobie ujemne. Wzrastasz w$rdd cierni, wdzigk nie trwa dtugo, szybko kazdemu czas
uptywa i kwiat wiednieje'*.

Kolce posiadajg tutaj swoja symbolike. Oznaczaja grzechy i ich nastgpstwa:
cierpienie, troski i smutki. Jednak spo$rdd nich wytania si¢ Swigta Dziewica. Poeta

Seduliusz (T ok. 430) upatruje w Niej Maryje:

Jak wérdd ostrych cierni wyrasta r6za mita niczego nie majac, co szkodzi i czcia matke
ostania, tak z przyjéciem Swictej Marii z korzenia Ewy nowa Dziewica wystepek daw-
nej naprawi¢ miata: kiedy bowiem pierwsza natura tak utomna byta pod wtadza $mier-
ci, poprzez Narodzenie Chrystusa cztowiek mdgt si¢ odrodzi¢ i zrzuci¢ ciata dawnego
skaze'.

Odtad maryjna symbolika rézy stata si¢ ulubionym i wdzigcznym watkiem teo-
logii, kazan, poezji i sztuki sakralnej. Potwierdza to Theophanes Graptos (§ 845),
ktéry u kresu patrystyki stawi Maryjg Niepokalana i przyrownuje ,,do r6zy, ktéra po-
$réd cierni znalazt Jej Syn i Pan, i obdarzyt nas Jej przyjemna wonia fask Ducha

12 AMBROZY, Wyktad Ewangelii wedtug sw. Eukasza, 11, 24, Warszawa 1974, s. 60.
3 TENZE, Na obléczyny dziewicy — wyktad o wieczystym dziewictwie Najswietszej Maryi, 59, w:
Teksty o Matce Bozej, t. 11: Ojcowie Kosciota tacinscy, tt. W. Eborowicz, W. Kania, (Beatam me Dicent... 2),

Niepokalanéw 1981, s. 57.

4 TENZE, Hexaemeron, 111, 48, Warszawa 1969, s. 100-101.
'S SEDULIUS CAELIUS, Poemat paschalny II, 28-34, w: TENZE, Opera omnia. Dzieta wszystkie. Tekst
tacinsko-polski, Lublin 1999, s. 121; por. tez W. DURIG, Die Lauretanische Litanei. Entstehung, Verfasser,

Aufbau und mariologischer Inhalt, St. Ottilien 1990, s. 47.

16 Cyt. za DURIG, Die lauretanische Litanei, s. 47.
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2. Sredniowieczny rozkwit maryjnej symboliki rézy

Ze wzmozong intensywnoscia i predylekcja maryjny motyw rézy rozwijato $red-
niowiecze. Pisarze analizowali ksztalty i pigkno kwiatu, rozrézniali jego kolory
i gatunki, by przyréwnac je do przymiotéw i cnét Maryi. Biata r6za byta symbolem
Jej dziewiczej czysto$ciidoskonatej §wigtosci, aczerwona oznaczata Jej przezycia
pasyjne u boku Chrystusa. Matke zestawiano coraz czg$ciej nie tylko z kwiatem
rézy, lecz tez jej krzewem, a nawet ogrodem r6zanym, aby wyrazi¢ prawde i zachwyt
nad Jej Bozym macierzynstwem. Chrystus ustanowit ,,nowy raj”, Krélestwo Boze.
Jego pierwszy ,,zarodek’ Bog ztozyt jednak w Jego Matce. Wzrosta Ona w ,,nowym
ogrodzie Eden” jako r6za rajska, mistyczna, czyli niewiednaca'’.

Z wczesnego sredniowiecza pochodzi ksiazeczka Korona Dziewicy. Jej anoni-
mowy autor, wdzigczny za otrzymane taski, pragnie natozy¢ na gtowe Maryi ztota
korong ozdobiona réza:

O Pani przedziwna! Przyjmij taskawie wiosenna rézg, jaka Ci ofiarujg, by dostapita
zaszczytu na dwunastym miejscu Twojej korony. R6za bowiem jest najpigkniejszym
kwiatem — bawi oczy, mile pachnie, pozyteczna jest w medycynie, co wszystko najle-
piej przystuguje Tobie, mita Panno! Ale Ty, Pani, nie jestes zwykla réza, co usycha
zaraz po wzejSciu, ale jeste$ r6za rajska, niesiona w reku niebieskiego Krdla, Ty$ naj-
pickniejszym dziewiczym kwiatem i Krélowa wszystkich dziewic Chrystusowych, bo
od Ciebie otrzymaty one formg nietknigta i jak od najlepszej nauczycielki naukg dos-
konatej czystosci. Dlatego, ponad wszystkim tryumfujac, siedzisz na tronie krélewskiej
godnosci. Ty tez, Pani, jeste$ pigkna wiara, pigkna wobec Boga pokora, pigkna wobec
aniotéw dziewictwem, wobec ludzi mitosierdziem i dobrocia. Won Twej dobroci uka-
zana jest w niebie, ptomien Twego milosierdzia pachnie w §wiecie, stodycz Twego wspot-
czucia zrasza otchtan. Won Twej pokory spowodowata zejscie Syna, najwyzszego Krdla,
z niebieskiego tronu w go$cing do Twego dziewiczego tona'®.

Trudno dowies¢, na ile dzietko to zainspirowato pdzniejsze wypowiedzi o Ma-
ryi jako rézy rajskiej, ale nie sposob nie przyjaé, aby pozostato bez echa — tym
bardziej, ze zblizone refleksje pojawitly si¢ u wielu sredniowiecznych pisarzy. I tak
$w. Piotr Damiani (1 1072) zwiastuje w Homilii na Narodzenie Najswietszej Maryi
Panny rado$¢, poniewaz wraz z Jej narodzinami spetnito sig proroctwo, ktére gto-
sit Izajasz do przyjscia Krélowej Swiata: ,,Wyro$nie rézdzka z pnia Jessego i kwiat
7 jego korzeni si¢ wzniesie” (Iz 11,1). Stad

stusznie zwie si¢ ta nieporéwnywalna Dziewica r6zdzka, ktéra przez intencjg pragnie-
nia pod niebo zajasniata. Z tej to r6zdzki Odkupiciel nasz wstapit jak kwiat. (...) Matka
Chrystusa (...) z ciernistego rodu zydowskiego zrodzona, btyszczata pigknem dziewi-
czej czystosci w ciele, ptongta ogniem podwdjnej mitosci w umysle, palita si¢ wonia
dobrego czynu, dazyta w gére ustawicznego pragnienia serca'.

7 Por. J. COLGEN, So bittet dich die Kirche. Die Lauretanische Litanei, Leutesdorf 1989, s. 107.

'8 Korona Dziewicy, 13, w: Ojcowie wspdlnej wiary. Teksty o Matce Bozej (w. VIII-XI), t. W. Kania,
(Beatam me Dicent... 3), Niepokalanow 1986, s. 177-178.

1 PIOTR DAMIANI, Homilia Il na Narodzenie Najswietszej Maryi Panny, 8, w: tamze, s. 126-127.
Woezesniejszy, bo z X w., anonimowy komentarz do Ave Maria zawiera podobne wyrazenia: Salutat qui
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Jeszcze wnikliwiej Maryje zr6za poréwnuje §w. Bernard z Clairvaux (1 1153).

W Homilii Il Super Missus est odwotuje si¢ do proroka Izajasza i wyjasnia:
W tym $wiadectwie Izajasza przez kwiat rozumiej Syna, przez r6zdzke zas Matke; gdyz
i r6zdzka rozkwitla bez nasienia, i Dziewica poczgta nie z cztowieka: ani zielonosci
Ré6zdZki nie naruszylo wypuszczenie Kwiatu, ani wstydliwo$ci panienskiej §wigtego
wydanie Plodu®.

W jednym z hymnéw nazywa Ja kwiatem r6zy ze wzgledu na Jej krélewska
godnos¢ i rolg. Opiera sig na przekonaniu, ze réza jest kwiatem kwiatéw, a wigc
krélowa kwiatéw: ,,Ona [Maryja] jest Matka i corka krélewska, r6za r6z, kwiatem
kwiatéw. Kwiatem rézy zroszonej poranna rosa. Kwiat ze wszystkich najwspanial-
szy. Kwiat ponad wszystkie kwiaty’*'. W koncu zestawia Maryje z Ewa, wskazujac,
ze Ewa byla kolcem, gdyz zranita cata ludzkos$¢, a Maryja r6za wszystkie nasze
rany gojaca, tzn. przynoszaca zbawienie?.

Zblizone mysli prezentuja pisarze franciszkanscy: $w. Antoni z Padwy (1 12311.)
i Mateusz z Aquasparta ( ok. 1302 r.). Pierwszy z nich przyjmuje, ze

pordd Najswigtszej Dziewicy przyréwnujemy do rézy i lilii, poniewaz ich kwiat nie
niszczeje, mimo ze wydaja najprzyjemniejsza won. Tak Naj$wigtsza Maryja, mimo ze
porodzita Syna Bozego, nadal pozostata Dziewica. Dlatego w chwili, gdy Go Naj$wigtsza
Dziewicarodzita, Ojciec Jego mégt powiedziec to, co wyrzekt Jakub w Ksiedze Rodzaju:
,-Oto zapach syna mego, jak zapach pola petnego, ktéremu btogostawit Pan” (Rdz 27,27).
Narodzenie Jezusa Chrystusa bylo jakby zapachem pola petnego kwiatéw, poniewaz
wtenczas, kiedy On rodzit si¢ z Maryi, zachowat kwiat Jej macierzynskiego dziewictwa.
Najswigtsza Panna byta rowniez ta rolg petng réz i lilii, ktérej btogostawit Pan. (...)
Zatem o dziewiczym porodzie Panny Maryi méwmy: Jako kwiat rézy we dni wiosny?.

Drugi franciszkanin powraca do proroctwa Izajasza i gtosi, ze Maryja, ktérej
symbolem jest r6zdzka, nazywana jest ,,ztota ze wzgledu na blask madrosci i czer-
wien mito$ci™*.

Nie brakuje réwniez Sredniowiecznych mistykdw, ktdrzy wyrazaja symbolem
r6zy wlasne przezycia wynikajace z kontemplacji Maryi i kieruja do Niej modli-
tewne inwokacje. Bt. Henryk Suzo (f 1366) uwypukla ogrom bolesci Matki pod
krzyzem Chrystusa i wystawia Ja za to: ,,Blogostawione niech bgdzie Twe pickne

adnuntiat: Aue, iquit, gratia plena. O rosa inter spinas, lilium inter tribulos, apis inter uolucres, gemma
inter lapides. Benedicta tu inter mulieris — cyt. za H. BARRE, Priéres anciennes de I’occident a la Mere
du Sauveur. Des origines a saint Anselme, Paris 1962, s. 29, p. 57.

2 BERNARD Z CLAIRVAUX, Kazania o Najswietszej Maryi Pannie, t. 1. Bobicz, Warszawa 2000,
s. 44-45.

2! Cyt za G. COHEN, La Sainte Vierge dans la littérature frangaise du moyen dge, w: DU MANOIR
(red.), Maria. Etudes sur la Sainte Vierge, t. 11, Paris 1952, s. 23.

2 Por. F. JARNINSKI, Wykfad Litanii loretariskiej, Ptock 1903, s.218; S.EGBERS, Rose, II: Ikonogra-
phie, w: BAUMER, SCHEFFCZYK (red.), Marienlexikon, t. V, St. Ottilien 1993, s. 550.

# ANTONIZ PADWY, Z kazania na Zwiastowanie Najswietszej Maryi Panny, w: Teksty o Matce Bozej.
Franciszkanie sredniowieczni, tt. K. Ambozkiewicz, (Beatam me Dicent... 5), Niepokalandw 1992, s.24-25.

2 MATEUSZ Z AQUASPARTA, Z kazania Il na Wniebowziecie Najswietszej Maryi Panny, w: tamze,
s. 91.
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oblicze, ktore, jak taka pokryta czerwonymi kwiatami, przyozdobito sig szkartatna
krwia Madros$ci Przedwiecznej . Innym razem opisuje Jej krélewska godnosé: ,, Ty,
ktéra przewyzszasz purpurg r6z i wszystkie lilie, jakze zachwycasz niebieskiego
Kroéla swa wielka czystoscia, swa tagodnoscia i pokora, wonia wszystkich swych
cn6t i wszystkich swoich fask!”*. Podobne sformutowania wystepuja u Adama ze
$w. Wiktora?’, Gertrudy z Helfta i Mechtyldy z Hackeborn®®.

Maryjna symbolika r6zy stawata si¢ rownoczesnie obecna w redniowiecznej
poboznosci. W klasztorach jej metafora oddawano dziewicze pigkno Bozej Rodzi-
cielki, np. Walafrid Strabo, opat Reichenau (IX w.). Nieco pdzniej motyw ten za-
czely przejmowac teksty modlitewne. Pojawit si¢ on w formularzach brewiarzowych
na §wigta maryjne. Hymny, antyfony i wersety z przenosnia r6zy funkcjonowaty
zaréwno w kulcie liturgicznym, jak i pozaliturgicznym, np. psalterzach maryj-
nych® i §piewanym rézancu. Tak wykorzystano 150-zwrotkowy hymn Engelberta
z Admont (} 1331) pod tytutem Ave, rosa®. Z XII w. pochodzi najstarsza wersja,
paryska®', Litanii loretanskiej z wyrazna juz inwokacja Rosa Mistica, a z XIV —
padewska™.

Sredniowieczne kaznodziejstwo czerpato maryjny motyw rézy zazwyczaj od
$w. Bernarda z Clairvaux. Jak naucza anonimowy kaznodzieja z XIV w.: ,,Chrys-
tus jest naszym krélem, ktéry przechadza si¢ po polu, gdzie wzrastaja kwiaty i tra-
wy. Na tym polu pojawia si¢ Swigta Maryja, pelna kwiatéw; co wigcej, Ona sama
stwierdza: «Ja jestem kwiatem p6l»”*. Podobna intuicja wystgpowala w 6wczes-
nej poezji narodéw chrzescijanskich, aby u Dantego w Boskiej komedii osiagnac
swe apogeum. Opiewa ona Boze macierzynstwo Maryi:

Czemu twarz moja tak ci¢ czarem chwyta? Patrz indziej, gdy ze$ u ogrodu proga, ktéry
w Chrystusa promieniach zakwita. Tu ro$nie R6za, w ktérej Stowo Boga Ciatem si¢
stato; tu Lilije wonne zapachem wioda, kedy prawa droga®.

Dziewico Matko, Céro swojego Syna. Korna, a w takiej u aniotéw cenie. Ostojo, w ktdrej
pokdj si¢ poczyna. Ty uzacnita$ ludzkie przyrodzenie. Tak ze Stworzyciel, zszedtszy
z majestatu, nie wzgardzil wmiesza¢ si¢ migdzy stworzenie. W twym tonie mito$¢ zapto-
neta $wiatu, a nig rozgrzany i wiecznym pokojem obronny wyrdst pak cudnego kwiatu®.

P HENRYK SUZO0, O niewystowionym bélu Jej serca, w: Teksty o Matce Bozej. Dominikanie Srednio-
wieczni, th. J. Salij, (Beatam me Dicent... 4), Niepokalanéw 1992, s. 108.

8 TENZE, Godne uwielbienie Przeczystej Krolowej Niebios, w: tamze, s. 104,

2 Por. SCHMIDT, Rose, I. Deutsche Literatur, s. 548.

2 Por. tamze, s. 549; A. PUMMERER, Maria in der Mystik, GuL 20 (1947), s. 66—67.

? PIOTR DAMIANI, Carmina sacra et preces, PL 145, 935C; por. BARRE, Priéres anciennes de
loccident a la Mére du Sauveur, s. 220, 276.

3 ENGELBERTZ ADMONT, Ave, rosa, w: G.G. MEERSSEMAN, Der Hymnos Akathistos im Abendland,
t. II: Gruss-Psalter, Gruss-Orationen, Gaude-Andachten und Litaneien, Freiburg, 1960, s. 133-145.

3 Tamsze, s. 223.

2 Tamze, 226.

3 Por. G. RAVASI, Oblicza Maryi w Biblii. Trzydziesci jeden «ikon» biblijnych, Krakéw 2011,s. 117.

3 DANTE ALIGHIERI, Boska komedia, tt. E. Porebowicz, Warszawa 1975, s. 440.

3 Tamze, s. 486.
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Dante wskazuje réwniez na chwale nieba Maryi:

Dwa najszczesliwsze nieba jasnocienie, jako ze Pani dostojnej sasiedzi, to jakby Rézy
rajskiej dwa korzenie. Owy, patrz, ktory po lewicy siedzi, to rodzic, smaku nieznanego
chciwy: przezen sig cztowiek dzi$ w goryczy biedzi. Ow za$ na prawo to ojciec s¢dzi-
wy Kosciota, co mu Chrystus dla opieki powierzy! klucze Rézy urodziwe;j™.

Ideat wybranej spo$réd niewiast stawi polska poezja §redniowieczna. Pie$n za-
tytutowana Mocne Boskie tajemnosci wyznaje: ,,Ani lilija biato$cia, czerwonaroza
krasno$cia (...) Maryjej si¢ rowna. Maryja miedzy kwiaty kwiat™’. Pie$h Zdrowas,
Krolewno wyborna dopowiada: ,,Rajska roza wszech nakraszsza, panienstwu nic
nie zaszkodzita$, narodzisz kwiat i porodzisz Krysta Nazarenskiego™®. U kresu
XV w. powstata piesn wieloglosowa O Maryja, kwiatku panienski, ktéra wychwala
Boza Rodzicielke: ,,O Maryja, rozdzko rozkoszna, kwiat z siebie $liczny rodzaca,
Jezu Krysta Zbawiciela, wszystkich ludzi Odkupiciela™. Do pie$ni roratnich pol-
skiego $redniowiecza zalicza sig Jako réza miedzy kolacym gtogiem™.

Maryjny atrybut r6zy ujawnit sig takze w §redniowiecznej sztuce sakralne;j. Iko-
nografia, za teologia i kultem, kwiatem r6zy oddawata dziewictwo, $wigto$¢ i dos-
tojenstwo Matki Jezusa. I tak na frontonie paryskiej katedry Notre Dame widnieje
Madonna z Dzieciatkiem na lewym ramieniu, a w prawej rece trzyma krzyz, na kt6-
rym zamiast pasyjki jest kwiat r6zy. W portalu katedry we Fryburgu znajduje si¢
z ok. 1280 r. gotycka figura Maryi, pod Jej stopami $piacy Jesse, z ktérego wyras-
taja gatazki r6z okalajace Jej postac. W Trewirze cata S$wiatynia zostata zbudowa-
naw ksztatcie rdzy, a jej dwanascie lici symbolizuje dwunastu apostotow. Motyw
r6zy nie byt obcy 6wczesnemu malarstwu — zwtaszcza p6znogotyckiemu i wezes-
norenesansowemu. Znany jest z ok. 1410 r. obraz zatytutlowany Rajski ogréd. Ma-
ryjajest przedstawiona na nim jako mtoda dziewczyna na tle ogrodu, pragnaca po-
darowac Dzieciatku r6z¢. Za Jej plecami wznosi si¢ pergola z 16z, w ktérej gniezdza
si¢ ptaki. Posréd kwiatéw, oprocz najwazniejszego, czerwonej rézy, symbolu dos-
konatej mito$ci, wida¢ biata r6z¢, znak Jej nieposzlakowanego dziewictwa. Réwnie
czesto wystepowal motyw rézy w malarstwie miniaturowym. Przyktadowo ,,mszat
kolonski” z XV stulecia przedstawia Madonng posréd kwiatéw symbolizujacych
jej przymioty i cnoty. Pod r6za jest napis: Plantatio Rosae®'.

W polskiej sztuce do najwczesniejszych przedstawien Madonny z r6z3 naleza
XV-wieczne obrazy z kosciota Mariackiego w Krakowie, klasztoru §w. Andrzeja
krakowskich klarysek i Maryja z czerwona r6za w kosciele farnym w Bydgoszczy.
Z biato-czerwonym kwiatem r6zy namalowana jest Madonna Apokaliptyczna z Ce-

3 Tamze, s. 484.

3" Mocne Boskie tajemnosci, w: R. MAZURKIEWICZ (opr.), Przedziwna Matka Stworzyciela swego.
Antologia dawnej polskiej poezji maryjnej, Warszawa 2008, s. 42.

8 Zdrowas, Krolewno wyborna, w: tamze, s. 49.

¥ 0 Maryja, kwiatku panienski, w: tamze, s. 60.

K. MROWIEC, Kult Matki Bozej w kulturze muzycznej Polski XVIwieku, RTK 29 (1982), z.2,s. 159.

4 Por. KUZMAK, dz. cyt., s. 82; EGBERS, Rose, II: Ikonographie, s. 550.
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rekwi*? i Assunta z Przydonicy, powstata prawdopodobnie w $rodowisku krakow-
skim. Ponadto Madonng na tle krzewéw réz ukazuje miniatura z XIII-wiecznego
Psatterza gltogowskiego®.

Prezny rozwdj kultu R6zy Duchownej sprawit, ze juz w $redniowieczu miat
swoje osrodki patnicze. Do najstarszych zalicza si¢ niemieckie Hamersbach z cu-
downym wizerunkiem Maria zum Rose. Od X1l stulecia osrodkiem kultu byto Hil-
desheim, gdzie w miejscowej katedrze czczono obraz Maria Rosa Mystica. Od
konca XII w. kwitt kult w Buschhoven, niedaleko Bonn, gdzie co roku obchodzono
Rosenfest ku czci Maryi w faskami stynacym obrazie, ktéry miat si¢ objawi¢ na
krzaku r6zanym. Odtad corocznie w dniu Jej patronalnego $wigta noszono proce-
syjnie wizerunek bogato przystrojony girlandami z 16z, a uczestnicy przynosili ze
soba kwiaty r6z dla Maryi — R6zy Mistycznej*!. Na przetomie XV i X VI stulecia
popularno$¢ na ziemiach niemieckich zyskato zwigzane z tym maryjnym tytutem
sanktuarium w Rosenthal®.

3. Nowozytne upowszechnianie kultu i ubogacanie nauki

Epoka nowozytna nadal popularyzuje tytut ,,R6za Duchowna”. Konkretniej
méwiac, upowszechnia kult Rosa Mystica i poglebia nauke o Niej. Juz jej wezesna
faza, XVIw., wydata znanych mistykéw. Sw. Jan od Krzyza (1 1591) i $w. Teresa
z Avila (T 1582) widzieli w Bogurodzicy mistyczke. Ludwik z Blois ( 1566), re-
formator zakonu benedyktynskiego i poeta mistyczny, rozpisywat si¢ na temat mis-
tycznego zycia Maryi*.

W tym samym czasie rodzit si¢ na ziemi gostynskiej kult Swigtogérskiej R6zy
Duchownej. Dzialo si¢ tak za sprawa pochodzacego z 1540r., a do dzi$ czczonego,
obrazu. Przedstawia on Maryje, ktéra nalewym ramieniu trzyma Dzieciatko. Ubrany
w tunike Jezus—Pantokrator i trzymajacy w raczkach globus zakonczony krzyzem
jest wsparty naksiazce, symbolu wiadcy i nauczyciela. Atrybutem Maryi jest stylizo-
wany kwiat biatej r6zy trzymany w prawej dioni. Szczegdt ten jest symbolicznym
streszczeniem calego wizerunku. Nadaje mu chrystologiczng interpretacje, ktora
potwierdza umieszczony w jego dolnej czg$cinapis: Eia parens nivei salve virgun-
cula floris, salve dulce decus gloria prima mei (,,Rodzicielko biatego, jak $nieg,

“2Por. J. WZOREK, Madonna Apokaliptyczna z Cerekwi w Tarnowskim Muzeum Diecezjalnym, RH 13
(1965), z. 4, s. 118-140.

4 Por. KUZMAK, dz. cyt., s. 82.

4 Por. J. SCHREINER, Mariengnadenstiitten in deutschen Landen, w: Marianisches Jahrbuch, t. 11,
Leutesdorf 1967, s. 74.

4 Por. tamze, s. 92; KUZMAK, dz. cyt., s. 84-85.

46 Por. K. TRUHLAR, Das mystische Leben der Mutter Gottes, Gr 31 (1950), s. 5-7.
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Kwiatu, Panienko; witaj stodka Ozdobo i moja pierwsza Chwato”). Maryja jawi si¢
wigc jako Matka Krola Wszech$wiata, Najpickniejsza z corek ludzkich®.

Motyw stylizowanej r6zy wystepuje na kilku innych wizerunkach wielkopol-
skich Madonn. Istnieje duzy stopien prawdopodobienstwa, ze zapozyczony zostat
zobrazu $wigtogorskiego, wzorcowego dla tego regionu. Madonna w Krobi (1542)
ma kwiat ré6zy z obrazu gostynskiego. Prawie identyczny jest takze kwiat Matki
Bozej na obrazie z Konczyc Matych. Madonna z Byszowej na Kujawach procz
tego, ze posiada rézg, to w tle ma dostownie ta sama inskrypcje co obraz swig-
togérski. Natomiast Madonna z kosciota parafialnego w Srodzie Wielkopolskiej
trzyma wspdlnie z Dzieciatkiem rézg, takze bardzo podobna do kwiatu na obrazie
$wigtogorskim*®,

3.1. Zastugi modlitwy rézancowe;j i Litanii loretanskiej

Na przetomie $redniowiecza i nowozytno$ci nauka i kult Rosa Mystica roz-
powszechniaty si¢ jednak zwtaszcza dzigki popularnosci modlitwy rézancowe;j i Li-
tanii loretanskiej. Adolf z Essen, mnich kartuski z Trewiru, napisat w XV w. dzie-
o o rézancu, w ktérym poréwnuje Ave Maria z 16z7a, ktéra Bog wszczepit w czyste
i ptodne tono Maryi. Wigcej, Ona sama byta r6za bez kolcéw (bez grzechu), wy-
rosta wérdd cierni. Gdy odmawiamy rézaniec, napetnia nas wonia swych cnét (ser-
deczno$ci, mitosci, pokory) i prowadzi do swego Syna, ktéry jest réwniez réza. Tak
oto duchowo$¢ rézanca jest ostatecznie chrystologiczna®.

U schytku XV w. pojawily przedstawienia r6zanca o charakterze alegorycznym.
Inspiracja dla nich byty popularne wience z 16z siggajace geneza antycznych wien-
cOw zwycigstwa. ArtysSci tworzyli przedstawienia ikonograficzne, bedace w mnie;j-
szym badz wigkszym stopniu ilustracja tresci teologicznych r6zanca. Wyrdznia si¢
kilka ich typéw. Pierwsza grupe stanowia przedstawienia, w ktdrych jako atrybut
Matki Bozej lub Dzieciatka Jezus wystepuje sznur rézanca — rosarium. Druga
grupe tworza ilustracje poboznosci r6zancowej wierzacych. Maryja podaje na nich
modlacym si¢ do Niej wianki r6zane. Trzecia kompozycja polega na tym, ze wieniec
lub sznur z r6z otacza jakas posta¢ lub sceng. Kolejne ukazuja wreczenie rézanca
$w. Dominkowi lub ilustruja tajemnice r6zanca i zblizone do nich sceny siedmiu
radosci i bole$ci Maryi™. Ponadto w Il pot. XVI w. r6za, jako symbol Maryi, zna-

47 Por. KUZMAK, dz. cyt., s. 20.

8 Por. tamze, s. 83-84.

4 Por. K.J. KLINKHAMMER, Die ganzheitliche Spiritualitiit der Schrift des Kartéiusers Adolf von
Essen ,, Unser Frauwen Marien Rosengertlin”, w: H.PETRI (red.), Christsein und marianische Spiritualitdt,
Regensburg 1984, s. 145-175.

9Por. D. GERSTL, Rosenkranzbilder, w: BAUMER, SCHEFFCZYK (red.), Marienlexikon, t. V, St. Ottilien
1993, s. 559-564; R. KNAPINSKI, Rézaniec w ikonografii, w: J. KROLIKOWSKI (red.), RoZzaniec — skarb, kto-
rytrzeba odkryc. 1 Bocheniskie sympozjum mariologiczne— 20 wrzesnia, 2003 r., Krakéw 2004, s. 153-155.
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lazta si¢ w liturgii mszalnej, kiedy papiez Grzegorz XII ustanowit swigto Matki
Bozej R6zancowej w podzigce za zwycigstwo floty chrzescijanskiej w bitwie mor-
skiej z Turkami pod Lepanto. Wéwczas odniesiono do Niej w antyfonie na ofiarowa-
nie stowa Ksiegi Madro$ci Syracha: ,,jak r6za rosnaca nad potokiem wody” (39,13)*".

Druga forma inspirujaca rozwéj éwczesnej poboznosci maryjnej byty liczne
litanie maryjne. Chetnie Spiewali je pielgrzymi przybywajacy do sanktuariéw ma-
ryjnych. Dodawane do nich wezwania nie zawsze jednak byty doktrynalnie popraw-
ne. Dlatego Magisterium musiato interweniowac. E. Campana utrzymuje, ze z mnés-
twa wezwan wybrano najtrafniejsze i teologicznie poprawne, kiedy ustalano ofi-
cjalna wersje Litanii loretarskiej”. Lata kontrreformacji byty jej czasami. Sw. Piotr
Kanizjusz ( 1597) doprowadzit do opublikowania jej pierwszej redakcji. Papiez
Sykstus V nadat za jej odmawianie przywilej odpustu i polecit uzywanie jej ducho-
wienstwu. Zakony (karmelici, dominikanie, kapucyni) i sanktuaria maryjne przy-
czynity si¢ do jej upowszechnienia, a tym samym zawartego w niej tytutu ,,R6za
Duchowna>.

3.2. Wiodaca rola baroku

Jego apogeum przypadto w baroku, ktory korzystat obficie z biblijnej, patrys-
tycznej i Sredniowiecznej symboliki maryjnej**. Wiodacym teologiem byt Piotr de
Bérulle (1 1629) — kardynat i maz stanu, zatozyciel francuskiej szkoty duchowos-
ci. Swa wyjatkowo racjonalng doktryng ubogacat inspiracjami mistycznymi. Znat
i uzywat tytutu Rosa Mystica. Jest do§¢ prawdopodobne, ze wptywy jego ducho-
wosci zawazyly na maryjnym rysie polskich filipinéw, co mogto doprowadzi¢ do
nadania Madonnie Swigtogérskiej tytutu Rosa Mystica. Postugiwat sig nim takze
Korneliusz a Lapide (T 1637). W komentarzu do Biblii nawigzat do Madrosci Sy-
racha 24,14: ,,Wyrostam jak (...) krzew r6zy w Jerychu”, by ukaza¢ Maryjg jako
Tg, ktéra prowadzi wiernych do poznania Jej Syna. Jakub Balde (7 1668) wysla—
wiat cnoty Maryi, ktére wyrosty jak najpigkniejsze réze posréd §wiata cierni®. Sw.
Ludwik Maria Grignion de Montfort (f 1716) bazuje na teologii r6zanca Adolfa
z Essen, gdy zaznacza, ze

Zdrowas Maryjo jest rosa niebieska, ktora duszg czyni urodzajna, jest czystym, petnym
mitosci pocatunkiem ztozonym Maryi, jest szkartatna réza, ktéra sktadamy w darze,

51 Por. A. GEIDOS, Lauretanische Litanei als Kompendium der Mariologie. Eine dogmatische Analyse
der Typologien in den Anrufungen Mariens, Miinchen 2009, s. 87.

32 E. CAMPANA, Maria nel culto cattolico, t. I, Torino 1944, s. 618.

33 Por. KUZMAK, dz. cyt., s. 80.

5* Liste ksiazek maryjnych z symbolicznymi tytutami (np. Flos mysticus, Sol mysticus, Magnetismus
marianus, Horologium mysticum, Aviarium marianum) podaje S. DE FIORES, Maria in der Geschichte
von Theologie und Frommigkeit, w: W. BEINERT, H. PETRI (red.), Handbuch der Marienkunde, t. I: Theo-
logische Grundlegung — Geistliches Leben, Regensburg 19962, s. 188-189.

3 Por. SCHMIDT, Rose, I. Deutsche Literatur, s. 549.
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jest czara ambrozji i boskiego nektaru, ktora Jej podajemy. Wszystkie te poréwnania
zostaty zapozyczone od $wigtych®.

Polscy teolodzy prébowali wytozy¢ w oparciu o Litanie loretarnskq cata mario-
logig. Justyn Miechowita ( 1649), omawiajac w traktacie Discursus praedicabiles
super Litanias Lauretanas Beatae Virginis Mariae wezwania litanijne, wyjasnia
okreslenie Rosa Mystica starotestamentowymi alegoriami biblijnymi. Uwydatnia
wyjatkowe pigkno Maryi za pomoca antytezy Ewa— Maryja: pierwsza zranila cier-
niem grzechu Adama i caly rodzaj ludzki, druga, R6za bez kolcéw, przez doskonata
mito$¢ i Boze macierzynstwo przyniosta ludzkosci odrodzenie. Jako dominikanin,
wierny tradycjom swego zakonu, wiaze ten tytul z modlitwa rézafcowa i zachgca
do tworzenia bractw rézancowych”’.

Srodowisko i mariologig paulinéw prezentuje Ambrozy Nieszporkowicz ( 1703).
W dziele Officina emblematum qua praecipuos Virginis et Matris Dei titulos et
logia complectuntur objasnia tytut ,,R6za Duchowna” w konteks$cie rozwijajacego
si¢ wowczas dynamicznie kultu Niepokalanego Poczgcia Maryi. Dlatego symbo-
like r6zy odnosi szczegdlnie do tego przywileju. Przyjmuje, ze na skutek grzechu
pierworodnego u r6zy wyrosty kolce. Pierwotnie byta ona kwiatem bez nich. W kon-
sekwencji poczgta bez grzechu Maryja mogta zosta¢ nazwana ,,R6za bez kolcow”.
Jest Ona lekarstwem na wszelkie choroby duchowe. W konkluzji moralnej autor
pociesza wiernych, ze za ,,przyczyna wybranej z ludzkiego rodzaju Niepokalane;j
Maryi, R6zy Mistycznej, moga odzyskac pigkno duchowe, przyozdobieni taska,
ktorej Ona jest petna™®,

Podobnie czyni Antoni Wegrzynowicz (1 1721), reformat, w ksigzce ascetyczno-
moralnej. Najpierw parafrazuje teksty $w. Jana z Damaszku, ktére motywem rézy
wyjasniaja prawde o Maryi. Nastgpnie przytacza komentarz Dionizego z Chartres
do Madrosci Syracha: ,,Jak r6za jest najpigkniejszym z kwiatow, tak Maryja naj-
sliczniejsza ze stworzen i najczystsza z dziewic”. Wymienia tez §redniowiecznych
mistykéw, ktdrzy stosowali ten tytut, by ukazac pigkno Niepokalanej i obfito$¢ da-
16w, jakimi obdarzyt Ja Duch Swiety. W koficu przywotuje paralele Ewa—Maryja,
aby wykazac¢, ze Nowa Ewa, Niepokalana R6za bez kolcéw, data zycie nie tylko Od-
kupicielowi, ale jest tez duchowa Matka Jego Mistycznego Ciata, czyli Kosciota™.

Analogiczne refleksje przewijaly si¢ w barokowej poboznos$ci. Kazania wysta-
wiaty Maryje mnéstwem symbolicznych tytutéw, posrdd ktérych prym wiodty ,,R6za
Duchowna”i,R6za Mistyczna”. W 1681 r. wydano w Krakowie drukiem zbi6r ka-
zan pod tytutem Ogrdd panieriski pod sznur Pisma Swietego, doktoréw koscielnych

% LUDWIK MARIA GRIGNION DE MONTFORT, Traktat o prawdziwym nabozenstwie do Najswietszej
Maryi Panny, tt. J. Rybatt, Warszawa 1986°, s. 145.

3Por. K.M. ZUKIEWICZ, ,, Rosa Mystica”. Rozwazania na zmiane tajemnic zywego rézarica, Lwow
1936, s. 7; KUZMAK, dz. cyt., s. 80.

¥ KUZMAK, dz. cyt., s. 81.

% Por. tamze.
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i kaznodziejow prawowiernych wymierzony, a kwiatami tytutow Matki Boskiej wy-
sadzany. Kilkoma wydaniami zastynat Ogréd rozanny Waleriana Andrzejowicza,
dominikanina, (pseudonim: Lithuanides, T 1635)%.

Réwnie bujna byta barokowa poezja maryjna. Wystgpuja w niej analogiczne
alegorie, co w teologii i kaznodziejstwie. Prawda o Niepokalanej Matce dochodzi
do glosuw Elegii pokutnej do Najswietszej Panny i Matki Kaspra Miaskowskiego:
,,-R6zd7ko bez sgku szczepu Jessowego, z ktérej wyniknat kwiat Boga zywego™';
wierszu Lazarza Baranowicza zatytutowanym Grzechem zmazany do czystej Panny:
,»O Matko Boza, ty$ migdzy nami jak wonna r6za pomigdzy cierniami. Jezeli$ r6za
czysto$cia biala, ale pod krzyzem krwia zczerwieniata”®; pie$ni Wojciecha Stani-
stawa Chroscinskiego O Niepokalanym Poczeciu Najswietszej Panny Maryjej: ,,Przy-
brana w barwg r6za purpurowa, z zapachu zna si¢ kwiecia by¢ krélowa. (...) R6zo,
ostrezyn nie znajaca zadnych (...), ty$ najjasniejsza, w tobie samej nikt nie dojzrzat
zmazy ani plamy”®’; a takze utworze Stanistawa Grochowskiego, opisujacym za-
chowanie Dziecigcia wobec Matki: ,,Patrz, jak si¢ chwyta raczkami rézanej szyje

Matuchny swej niepokalane;j”®.

Inni poeci stawia dziewicza czysto$¢ Maryi. J6zef Bartlomiej Zimorowic wota
w uniesieniu: ,,Raju rozkoszny na ziemi sadzony, bujny w owoce i drzewa wiecz-
nosci. Ogrodzie, reka krélewska zamkniony, peten 16z wstydu i lilij czystoéci”®.
Wtéruje mu Stanistaw Serafin Jagodynski: ,,Wonna réza z lilija panienskiej czys-
tosci, o rozkoszny ogrodzie Boga przedwiecznego, peten kwiecia i peten owocu
rajskiego™®.

Nie brak tekstéw zachwycajacych sig¢ wyjatkowym pigknem Maryi. Piotr Hia-
cynt Pruszcz przyznaje w wierszu Morze Laski BozZej: ,,Pigkniejszas$ ty nad wszyt-
ko jeste$, Matko Boza, niz ztoto, ogréd, perty, gwiazdy, stonce, r6za”®’, a Wactaw
Potocki potwierdza, ze Maryja ,,co do mito$ci to czerwona roza, komu nie pachnie
nad kwiat Matka Boza?"%. Kasper Twardowski w poemacie Pigta strzata mitosci
Bozej — Matki Bozej przyczyna dopowiada: ,,Ta¢ to jest r6za polna nasliczniejsza,
Oblubienica sercu nawdzieczniejsza™®. Utwoér anonimowy zatytutowany Perto dro-

 Por. tamze, s. 79.

1 K. MIASKOWSKI, Elegia pokutna do Najswietszej Panny i Matki, w: MAZURKIEWICZ (opr.), Prze-
dziwna Matka Stworzyciela swego. Antologia dawnej polskiej poezji maryjnej, Warszawa 2008, s. 175.

2 BARANOWICZ, Grzechem zmazany do czystej Panny, w: tamze, s. 252.

% 'W.S. CHROSCINSKI, O Niepokalanym Poczeciu Naj$wigtszej Panny Maryjej. Piesi pierwsza, w:
tamze, s. 360.

% 'S. GROCHOWSKI, Usciski i catowania, w: tamze, s. 385.

% J.B. ZIMOROWIC, Hymny na uroczyste swieta Panny nad Matkami, Najswietszej Bogarodzice
Maryjej. Litanija, w: tamze, s. 227.

% S.S. JAGODYNSKI, Piesr o Najswigtszej Pannie, w: tamze, s. 225.

7 P.H. PRUSZCZ, Morze Laski Bozej, w: tamze, s. 245.

% W. POTOCKI, Dla ojcéw tu i dziatek jaki Maryja kwiatek, w: tamze, s. 406.

% K. TWARDOWSKI, Pigta strzata mitosci Bozej — Matki Bozej przyczyna, w: tamze, s. 203.
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ga, cna Panienko glosi: ,,TyS jest jako kwiat rézany, w czerwony szarlat przybrany,
§liczna$, pickna$ i nadobna, w petni ksiezycu podobna™™. Wespazjan Kochowski
wyraza swa bezradno$¢:

W sercu mym zawsze zwada, kiedy wieniec wija, gdy widzg, ze przy rozy mieszaja

lilija. Ktory¢ z tych bardziej tytut, Panno, przyzwoity: czy lilijej, czy-li tez rézej roz-

wity? Niewinny wstyd, wiem, za herb ize r6za nosi, w taz panienstwo lilija herbem

swoim glosi. Gdy ciebie r6za zowg — lilija blednieje, gdy lilija — to réza z wstydu

czerwienieje. Wigc zeby i ta, i ta cery nie mienily — kwiatek, w ktérym lilija z r6za si¢

Zhaczyty’'.

Cytowany wcze$niej Stanistaw Serafin Jagodynski upatruje pigkno we Whnie-
bowzigtej: ,,O Najswigtsza Matko Boza, w niebie kwitnac jako roza. O Maryjo,
sliczny kwiecie, jak lilija z roza lecie. Pro§ za nami Syna twego, pro$§ zbawienia
dla kazdego™".

Wyrazem poezjitego okresu sa rowniez piesni maryjne. W Krolowej Anielskiej
Spiewajmy lud stawi pigkno Bogurodzicy: ,,O Rézdzko przedziwna Jessego, jak
wielki cnét Twych jest blask!”"*; w Najswietsza Panno nazywa Maryje ,,z ziem-
skiego ciernia niebieska R6za™™; w Zawitaj, Matko Rézarnca Swietego wpierw
zwiastuje, ze w ,tajemnicach [rézanca] r6za si¢ rozwija: Jezus i Maryja”, a nast¢pnie
uprasza Maryje: ,,Przesliczna R6zo anielskiej czystosci, chciej nas zacheci¢ do §wia-

tobliwosci, by$my tu stale, by$my tu stale Ciebie wychwalali, pilnie pozdrawiali””.

Maryjna symbolika kwiatu r6zy byta obficie obecna w barokowej ikonografii.
Niepokalana B. Murilla (1 1682) trzyma w dioniach lilie i réze, ktére oddaja Jej
oblubiencze odniesienie do Chrystusa i Bozego Ducha. Malarska kompozycje Za-
Slubin mistycznych stosowano w r6znych wariantach. Carlo Dolci (T 1631) ukazuje
przyktadowo Madonng z lilia w dioni, a stojace przed Nia Dzieci¢ podaje Jej roze.
Motyw zas$lubin przewija si¢ tez w malarstwie polskim. Na obrazie Madonny z kap-
licy Jagiellonskiej w Szubinie Dzieciatko podaje Matce kwiat r6zy. Zblizona scena
widnieje na obrazie Matki Boskiej Byszewskiej’.

Do ciekawych ujg¢ nalezy ikonograficzny typ Arbor Virginis. Przedstawia on
Maryje usytuowana wewnatrz kielicha kwiatowego, najczgsciej lilii lub rézy, a obok
Niej postaci Anny i Joachima, Jej rodzicéw. Kompozycje t¢ przyjmuje si¢ za drzewo
genealogiczne Maryi. Z 1630 r. pochodzi Arbor Virginis w Wieleniu Zaobrzanskim.
Troche pézniejszy obraz znajduje si¢ w filialnym kos$ciele Niepokalanego Poczecia
w Steszewie. Znane sg ponadto przedstawienia Matki Bozej w altanie r6z — w sztu-

™ Perto droga, cna Panienko, w: tamze, s. 277.

"' W. KOCHOWSKI, Najswietsza Panna Maryja jest réza i lilija, w: tamze, s. 408.

2S.S. JAGODYNSKI, O Najswietsza Matko Boza, w: tamze, s. 218.

3 Krélowej Anielskiej spiewajmy, w: J. SIEDLECKI, Spiewnik koscielny, K. MROWIEC (opr.), Krakéw
1990%, s. 339.

™ Najswietsza Panno, w: tamze, s. 355.

5 Zawitaj, Matko Rézarica Swietego, w: tamze, s. 403-404.

" Por. KUZMAK, dz. cyt., s. 82—83.
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ce niemieckiej zwane Madonna im Rosenhag lub Madonna in der Rosenlaube —
jako ilustracja biblijnego symbolu dziewictwa: Hortus conclusus’ .

Typowym dla baroku jest zbidr sztychéw miedzianych autorstwa braci J6zefa
Sebastiana i Jana Baptysty Klauberéw, z potowy XVIII w., ktére ilustruja tytuty
z Litanii loretanskiej. Posréd nich jest wizerunek R6zy Mistycznej. Stoi Ona— jako
jedyna, nadnaturalnie ogromna r6za — wewnatrz wspaniatego, strojnego ogrodu,
wyrastajac ponad kunsztownie poprowadzone alejki, ozdobne balustrady z posaga-
mi oraz klomby. Ptatki tego rozwinigtego kwiatu przechodza w powiewajace szaty
Maryi, tak ze nie mozna odr6znic¢ ich od kwiatu. Doskonata rézg ostaniaja widocz-
ni na pierwszym planie ,,straznicy” — dwa §wieczniki z kwiatami. Mimo Ze sa
umieszczone na poteznych podestach, wobec Niej zdaja si¢ mate i sa nikta ozdoba.
Obecnos¢ ich uzasadniaja wypisane wzdtuz nich i todygi r6zy cytaty starotestamen-
talne, ktore maja dowies¢ trafnosci nazwania Maryi r6zg (Syr 24,14; 39,13; 50,8;
Mdr 2,8) i zacheci¢ wierzacych, aby Ja kontemplowali i nasladowali’®.

3.3. Wspdtczesna rewaloryzacja tytutu

Po baroku nadeszto oswiecenie, ktore przytlumito okreslenie ,,R6za Duchow-
na”. Od epoki romantyzmu nastgpuje jego powolna rewaloryzacja. Bt. John Henry
Newman (T 1890) napisat rozwazanie o Rosa Mystica. Komentuje w nim, w jaki
sposoéb stata sig Nig Maryja:

Urodzita si¢, wychowata i chronita w mistycznym ogrodzie raju Bozego. (...) W znacze-
niu duchowym oznacza on siedzibg btogostawionych duchéw i szczgsnych dusz przeby-
wajacych razem, dusz rodzacych, dzigki gospodarskiej trosce Boga, zarowno kwiaty,
jakiowoce, kwiaty i owoce taski (...). Skoro znajduja si¢ w ogrodzie, ogréd musi mie¢
roéwniez przymioty, ktére méwia o Bogu, gdyz jest ich domem. (...) Skoro oznaczaja,
w sensie mistycznym, dary i taski Ducha Swietego, to ogréd jest mistycznym symbolem
miejsca duchowego odpoczynku, ciszy, spokoju, pokrzepienia i radosci. (...) W tym
btogostawionym ogrodzie [Maryja] zyta w odosobnieniu, ciagle nawiedzana rosa taski
Bozej, stajac sig coraz bardziej niebianskim kwiatem, az w koncu owego okresu przy-
gotowana byta na to, aby Naj$wigtszy w Niej zamieszkal. Byto to nastgpstwem niepo-
kalanego poczgcia. Oprdcz Niej jednej nawet najpigkniejsza réza w raju Bozym miata
na sobie jaka$ skazg i byta zagrozona przez robactwo i szaranczg. Kazda r6za oprécz
jednej Maryi; Ona od poczatku byta doskonata w stodyczy swej i pigknosci, a gdy wre-
szcie przybyt do Niej aniot Gabriel, znalazt Ja ,,petna taski” — taski, ktéra dzigki dob-
remu jej uzywaniu gromadzita sie w Niej od pierwszej chwili Jej istnienia”.

Od romantyzmu po czasy wspotczesne przewija si¢ tez motyw R6zy Duchow-
nej w poezji, cho¢ coraz bardziej zwiazany jest z watkiem wniebowzigcia Maryi.
Cyprian Kamil Norwid w Litanii do Najswietszej Maryi Panny pisze:

" Por. tamze, s. 83; S. BEISSEL, Geschichte der Verehrung Marias im 16 und 17 Jahrhundert, Berlin
1910, s. 72.

"8 Por. H.H. GROER, Litania loretariska, Katowice 1995, s. 137-138.

™ J.H. NEWMAN, Rozmyslania i modlitwy, th. Z. Kubiak, Warszawa 1973% s. 165-167.
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Tchnien najwonniejszych, najczystszych zapatéw, Tobie si¢ stata cato§¢ jedno-stowna,
ipak, i gérny kwiat wszech-idealéw, promieniejacy jasnymi zorzami w koronie cierni:
0! R6zo Duchowna, médl si¢ za nami.

Maria Konopnicka w wierszu pod tytutem Giotto zastosowata forme negacji:
»Ani jej tu aniotowie stuza, ani ona jerychonska réza...”, a w Botticelii dodaje:
»~Aniotowie, co jej stuza, nie zowia jej dzi§ r6za”. Jerzy Liebert blaga Ja: ,,Jak krzak
skarlaty, jalowiec ciemny, jest moja wiara. Pozwdl jej rosnaé, Panno wysoka, ku
niebu, dalej! Niech w Ciebie wejdzie, za Tobg idzie, przed Toba pada — Rézo
otwarta™®,

W dobie wspétczesnej kwitng osrodki kultu R6zy Duchownej — szczegdlnie
we Wtoszech. Znane jest sanktuarium w Cormons, powstate w X VIII w. w nastep-
stwie nadzwyczajnych zjawisk wokoét figurki Madonny, ktéra trzyma na kolanach
Jezusa, a w prawej dtoni galazke z kwiatem rézy. Jej suknia usiana jest kwiatami,
ktére symbolizuja petni¢ daréw Ducha Swietego. Innym miejscem patniczym jest
od potowy XVII w. Borgo di Santa Maria w Ligurii. Czczona tam Santa Maria della
Rosa, statua Madonny trzymajacej réze, zostata ukoronowana w 1796 r.*' Jednak
najbardziej popularne jest aktualnie sanktuarium Maria Rosa Mystica Ecclesiae
w Montichiari-Fontanelle, gdzie Maryja miata si¢ objawi¢ w 1947 r.: najpierw
w ciemnej sukni z trzema mieczami przeszywajacymi Jej piersi, a nastgpnie bialej
z trzema r6zami — zlota, biata i czerwona. Nazwata si¢ R6za Duchowna i zachecata
do modlitwy, ofiary i pokuty. Do szerzenia Jej kultu przyczynia si¢ wydatnie dzia-
tajacy we Witoszech i Francji ruch pod nazwa Movimento Maria Rosa Mystica*.

Na terenie Polski tez sa miejsca kultu Rosa Mystica, cho¢ niezbyt liczne. Re-
demptorysci w Tuchowie czcza X VI-wieczny obraz Madonny zréza. Dominikanie
w Tarnobrzegu-Dzikowie tacza od XVII stulecia kult R6zy Jerychonskiej z mod-
litwa r6zancowa. Z tytutem ,,Krélowej R6zanca” powiazali réwniez obrazy Matki
Bozej zr6za w Wysokim Kole i Madonny z R6zanegostoku (obecnie salezjanie)™.
W Nysie jest stynaca faskami statua Beatae Virginis Mariae in Rosis. Sanktuarium
Swigtogérskiej R6zy Duchownej (Gostyn) jest jednak na ziemi polskiej jedynym
w sensie $cistym — zaréwno z tytutu prawnego, gdyz pod takim wezwaniem zosta-
to zatwierdzone w 1965 r. przez Kongregacje Obrzedéw patronalne $wigto™, jak
tez zracji na profil kultu i teologiczna wymowe obrazu Swigtogérskiej Madonny®.

80 Cyt. za KUZMAK, dz. cyt., s. 78=79.

81 Tamze, s. 85.

8 Por. A.M. WEIGL, Maria, Rosa Mystica. Montichiari-Fontanelle, Altétting 1975*.

8 Por. B. KANT, Rézami uwiericzmy Jej skron. Przygotowanie do koronacji obrazu Matki Boskiej
w Rozanymstoku, £.6dz 1980. Dominikanie wydawali w latach 1898-1939, 1947-1950 czasopismo ,,R6za
Duchowna”, ktére propagowato kult Rosa Mystica.

8 Beatae Mariae Virginis titulo Rosa Mystica in Sacro Monte Gostinensi, w: Officium proprium
pro Clero Congregationis Oratorii S. Philippi Neri in Sacro Monte Gostinensi, Posnaniae 1967, s. 12.

8 Por. KUZMAK, dz. cyt., s. 85-86.
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Opiekunowie sanktuarium, filipini, wydaja kwartalnik , Swigtogérska R6za Duchow-
na”, ktéry informuje o jego aktualno$ciach i promuje rozwdj kultu Rosa Mystica.

Jesli chodzi o wypowiedzi Magisterium KoSciota, to trzeba przyznac, ze sa spo-
radyczne na temat R6zy Duchownej. Leon XIII w encyklice o rézancu Fidentem
piumque (1896 r.) nawiazat do tego maryjnego tytutu. Wyjasnia, ze rézaniec podob-
ny jest do wienca r6z, ktére oddaja pickno Maryi. Odmawiajac go, mamy zatem
prawo stawic¢ Ja jako R6z¢ Mistyczna i Krolowa Wszech§wiata. Mozna nawet sa-
dzi¢ — dodaje — Ze symbolika r6zy wskazuje na rados$ci nieba, ktérych Maryja
juz do$wiadcza i przygotowuje dla tych, ktérzy modla si¢ na rézancu®. Posobo-
rowi papieze podj¢li z kolei praktyke ofiarowania sanktuariom maryjnym ztotych
r6z. Papieskie wota sa wyrdznieniem o$rodka kultu maryjnego niezaleznie od tego,
pod jakim tytutem Maryja jest w nim czczona. Za nimi idzie ich nauczanie o Jej
pieknie, cho¢ bez uzywania tytutu Rosa Mystica. Daje ono ,,wyraz czci i mito$ci
dla niezwyktego Pigkna, ktéremu na imi¢ Maryja™’. Potwierdza zarazem, ze czto-
wiek jest wrazliwy na pigkno — nie tylko zjawiskowe, podpadajace pod zmysty,
ale takze pickno duchowe, oraz zachgca, by pigkno Maryi nigdy nie przestato po-
ciaga¢ ludzkich serc. I tak Pawet VI ofiarowat zlote r6ze sanktuariom w Fatimie®*®
i Guadalupe®. Jan Pawel Il wyr6znit w ten spos6b m.in. Sanktuarium Matki Bozej
w Limie™ i dwa polskie sanktuaria: Jasna Gére (1979) i Kalwarig Zebrzydowska
(1987). Benedykt XVI uhonorowat sanktuaria w Mariazell (Austria), Altotting
(Niemcy), Cobre (Kuba) i Swieta Gore (Gostyn, 2012) — w rocznicg 500-lecia de-
kretu zatwierdzajacego cuda, jakie miaty w niej miejsce.

Posoborowy kult R6zy Duchownej urzeczywistnia si¢ szczeg6lnie w poboznosci
pozaliturgicznej i ludowej. Krzewia go Litania loretarnska, nabozenstwo rézanco-

% Por. LEON X111, Epistula encyclica ,, Fidentem piumque”. Der Rosenkranz als das Gebet der Be-
harrlichkeit zur Vermittlerin aller Gnaden (20.09.1896), w: R. GRABER, A. ZIEGENAUS (red.), Die maria-
nische Weltrundschreiben der Péipste von Pius IX bis Johannes Paul II (1849-1988), Regensburg 1997,
s. 114.

87 JAN PAWEL 11, Piekno, ktéremu na imie Maryja (Aniot Panski, 8.12.1979), w: A. SZOSTEK (red.),
Jan Pawet Il o Matce Bozej (1978-1998),t. V, Warszawa 1999, s. 17; por. BENEDYKT X V1, ,, Volgeranno
lo sguardo a colui che hanno trafitto” (Messaggio per la Quaresima 2007,21.11.2006), w: Insegnamen-
ti di Benedetto XVI, t. 11/2, Citta del Vaticano 2007, s. 655-658. Wypowiedzi Pawta VI o pigknie Maryi
przywotuje A. PRONZATO, Modl sie za nami! Litania loretanska — rozwazania, tt. A. Wojnowski, Krakéw
2005, s. 166.

8 Por. PAWEL VI, Christifidelibus Lusitanis, qui sollemnibus adfuerunt celebretatibus in perillustri
Fatimensimarialitemplo, per Em.mum Patrem Cardinalem Legatum rosa aurea ad sacramillam Aedem
delata (13.05.1965), AAS 57 (1965), s. 532-533.

8 Por. TENZE, In Aede Sixtina habita, ad Em.mum P. D. Carolum Cardinalem Confalonieri, Summi
Pontificis Legatum, et ad ceteros qui Ritki interfuerunt benedictionis Rosae ex aureo conflatae, quae
perillustrimariali templo Beatae Mariae Virginis a Guadalupe tributur asservanda (20.03.1966), AAS
58 (1966), s. 301-302.

% JAN PAWER I, Sanktuarium Matki Bozej w Limie (Aniot Panski, 14.06.1992), w: SZOSTEK (red.),
Jan Pawet Il o Matce Bozej (1978-1998), t. V, s. 380.
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we, pie$ni, modlitwy i ikonografia. O wiele rzadziej wystgpuje w liturgii. Liturgia
godzin we wspomnienie Najswigtszej Maryi Panny z Lourdes zawiera czytanie za-
czerpnigte z Listu sw. Marii Bernadety Soubirous do P. Gondrad z opisem obja-
wiajacej si¢ Maryi:

Podniéstszy gtowg spojrzatam w kierunku groty i tam ujrzatam Panig odziang w biate

szaty. Jej suknia byta I$niaco biata i przepasana niebieska opaska, a na obu stopach

miala z6tta réze, tej samej barwy co Jej rézaniec?'.

Hymn jutrzni $wigta Najswigtszej Maryi Panny z Gostynia nazywa Maryje

»pickna réza taska zroszona”, a jej modlitwa zawiera prosbe:

Boze, Ty wybrate$ Najswigtsza Maryje Panng na mieszkanie godne swojego Majestatu

iprzyozdobites Ja prawdziwa pigknoscia, spraw, bysSmy oddajac nalezna Jej cze$¢ i wier-

nie Ja nasladujac, zajasnieli $wigto$cia zycia®.

Teologiczna wymowe tytutu Rosa Mystica, tzn. Jej duchowe pigkno, wyraza
tez prefacja Mszy wotywnej o Najswigtszej Maryi Pannie, Matce Pigknej Mitosci:
Ona byta pigkna w swym poczeciu, poniewaz wolna od wszelkiej zmazy grzechu, petna
wdzigku jasniata blaskiem taski; pigkna w dziewiczym porodzeniu, przez ktére wydata
$wiatu Syna bedacego odbiciem Twojej chwatly, Zbawiciela i Brata catej ludzkosci; pigk-
na w mece swego Syna, odziana w purpurg Krwi Jego, fagodna Owieczka, wspdtcier-
piaca z cichym Barankiem, obdarzona nowym zadaniem macierzynstwa taski; pigkna
w zmartwychwstaniu Chrystusa, z ktérym chwalebnie kréluje jako uczestniczka Jego

zwycigstwa®,

Przed Soborem Watykanskim I teolodzy niechetnie podejmowali droge pigkna
w przyblizaniu tajemnicy Maryi (via pulchritudinis). Niemal nie znikngta ona z pub-
likacji mariologicznych. Refleksje nad tytutem Rosa Mystica, zwykle popularnona-
ukowe i ascetyczne, pojawialy jedynie si¢ w komentarzach do Litanii loretariskiej*
badz rozwazaniach rézancowych®. Bezposrednio przed Soborem zaczelo si¢ zwigk-
sza¢ zainteresowanie mistyka Maryi”®. Po Vaticanum Il — za inspiracja Pawta VI —
powraca via pulchritudinis, zakorzenia si¢ posréd najnowszych przedmiotéw ba-
dan teologicznych. Papieska Akademia Maryjna zach¢ca do prowadzenia badan
w tym kierunku, sugerujac zwrdcenie uwagi na teologiczny sens ikony, badajac ja
z perspektywy formalnej, artystycznej, teologicznej i liturgicznej. Korzystana tym

' Wspomnienie Najéwietszej Maryi Panny z Lourdes, w: Liturgia godzin. Codzienna modlitwa ludu
Bozego, t. 11: Wielki Post, Okres Wielkanocny, Poznan 1984, s. 1246.

92 Swieto Najswietszej Maryi Panny Swietogdrskiej z Gostynia, w: tamze, t. IIl: Okres zwykty. Ty-
godnie I-XVII, Poznan 1987, s. 1264.

% Msza NMP, Matka Pieknej Mitosci, w: Zbicr Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie, Poznan 1998,
s. 154.

% Por. np. JARNINSKI, Wyktad Litanii loretaniskiej, s. 215-219; A. GUILLAUME, Le Litanie della San-
tissima Vergine. Commentario dottrinale di ogni invocazione, Alba 1942, s. 341-350; C. KAMMER, Die
Lauretanische Litanei, Innsbruck 1960, s. 124—128.

% Por. np. ZUKIEWICZ, ,, Rosa Mystica” [catos¢].

% Por. np. PUMMERER, Maria in der Mystik, s. 53—71; REYPENS, Rosa Mystica. Marie et la mystique,
s. 745-763; TRUHLAR, Das mystische Leben der Mutter Gottes, s. 5-34.
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nauka i kult R6zy Duchownej, gdyz staja si¢ przestrzenia i okazja do kontemplacji
piekna Maryi i Jej nasladowania. Posoborowe interpretacje tego maryjnego tytutu
nadal posiadaja forme zwieztych wyjasnief inwokacji litanijnych® albo opracowan
encyklopedycznych®®. Cechuje je jednak w wyzszym stopniu wymiar naukowy.
Ponadto zauwaza si¢ na gruncie polskim zainteresowanie mistycznym zyciem Ma-
ryi. Chociaz dociekania na jego temat nie sa bezposrednio powiazane z tytutem
Rosa Mystica, to jednak przyczyniaja si¢ do krystalizowania kultu i nauki o Niej”.
Nauwagg zastuguja publikacje M. Chmielewskiego, ktére podejmuja kwestie me-

todologiczne mistyki maryjnej'® i refleksje o duchowo-mistycznym aspekcie za-

mieszkania Tréjcy Swigtej w Maryi'®'. Wszystko po to, aby Koéciél, zachwycajac
si¢ Jej duchowym pigknem, odkrywat jednocze$nie swoje duchowe pigkno, ktére

realizuje si¢ dzigki tasce Boze;j.

) ok Xk

Dzieje ksztattowania si¢ nauki i kultu Rosa Mystica dowodza, ze Koscidt, czczac
Maryjg, z rados$cig kontempluje Jej duchowe pigkno. Cho¢ Zrédta biblijne nie mé-
wig wprost o Jej zyciu duchowym, to jednak niektére ich okreslenia wskazuja na
Scista wigz Maryi z Trdjca Boskich Oséb, ktdra przenikata Jej Zycie i macierzynska
postuge. Przestanki egzegetyczno-liturgiczne i dogmatyczne sklaniaja réwniez do
postawieniatezy, ze duchowe zycie Bogurodzicy, ubogacone do§wiadczeniem mis-
tycznym, okreslato Jej duchowy profil. Wyobraznia wiary potrafita zrodzi¢ ten sym-
boliczny tytut celem wyrazenia wartosci, pigkna i uroku obecnosci Maryi w do-
$wiadczeniu chrzescijanskim. Teologicznie stuszne i uzasadnione jest postugiwa-
nie si¢ nim w mariologii i kulcie maryjnym. Nie przeciwstawia si¢ on w niczym
prawdzie o Bogu — jedynym zrddle pigkna. Maryja nie jest bowiem pigkna sama
w sobie iz siebie, lecz odzwierciedla pigkno Boga. Jest najpigkniejszym kwiatem,
jaki pojawit si¢ w §wiecie duchowym, dlatego stusznie nazwano Ja ,,R6z73”, ktéra

7 Por. np. J. RABA, Litania loretariska (rozwazania), cz. 11, Krakéw 1968, s. 37—41; KUTNIK, Litania
loretaniska, s. 159—-161; COLGEN, So bittet dich die Kirche, s. 105—-108; DURIG, Die lauretanische Litanei,
s. 46-48; DROZD, Litania loretanska, s. 119-122; G. BASADONNA, Komentarz do inwokacji ,, Litanii lore-
tanskiej”, w: G.BASADONNA, G. SANTARELLI, Litania loretanska, tt. A. Dudzinska-Facca, Warszawa 1999,
s. 117-119; PRONZATO, Mddl si¢ za nami!, s. 162—168; GEIDOS, Lauretanische Litanei als Kompendium
der Mariologie, s. 85-88.

% Por. np. SCHMIDT, Rose, I. Deutsche Literatur, s. 548-550; EGBERS, Rose, II: Ikonographie,
s. 550-552.

% Por. np. P. LISZKA, Najswietsza Maryja, Dziewica i Oblubienica, ,,Salvatoris Mater” 4 (2002), nr 1,
8.27-61; J. MISIUREK, Doswiadczenia mistyczne Maryi, w: M. CHMIELEWSKI (red.), Signum Magnum —
duchowos¢ maryjna, Lublin 2002, s. 137-147.

10'M. CHMIELEWSKI, Mistyka maryjna. Kwestie metodologiczne, ,,Salvatoris Mater” 11 (2009),nr 1,
s. 21-31.

19N TENZE, Duchowe i mistyczne doswiadczenie Maryi zamieszkania w Niej Tréjcy Swietej, ,,Salvatoris
Mater” 2 (2000), nr 3, s. 251-267.
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uchodzi za kr6lowa kwiatow. Okreslenie ,,duchowa” badz ,,mistyczna” oznacza za$
co$ zwigzanego z Bogiem. Mistykiem jest ten, kto do$wiadcza tego, co Boskie
W sposdb tajemniczy. Maryja jest nim w szczeg6lnym stopniu. Realizuja si¢ w Niej
trzy zasadnicze formy mistyki chrzes$cijanskiej: mistyka spekulatywna, a wigc mis-
tyka poznania i kontemplacji; mistyka misteryjna— zaden cztowiek nie zostat tak
gleboko wprowadzony w tajemnice zbawcza Chrystusa, jak Niepokalana, Boza Ro-
dzicielka i Wniebowzigta; mistyka profetyczna, tj. mistyka stuchania, rozwazania

i gloszenia stowa Bozego moca $wiadectwa'®.

Ma wigc racje S. De Fiores, kiedy konkluduje, ze mistyka jest kluczem herme-

neutycznym dla zrozumienia duchowoéci Maryi'®.

The development of the cult and teaching about Mary — “the Mystical Rose”

Summary

The article presents the development of the devotion to, and teaching about, the Blessed
Virgin Mary — Mystical Rose (Rosa Mystica) in the life of the Church. It consists of three
points. The first points out how the Bible is very restrained in its use of rose metaphors in
general, mainly due to its profanation in ancient pagan civilizations (roses were used to de-
corate goddesses and lecherous lips). In fact, the Hebrew text makes no mention of it at all,
while Greek and Latin texts of the deuterocanonical books (Wisdom of Sirach) refer to its
symbolism only a few times. At first, the Fathers of the Church were equally guarded. Only
later did they overcome the stigma of pagan connotations associated with the rose, and used
it metaphorically to express the Blessed Virgin’s spiritual beauty. Thus theological and devo-
tional foundations for the title “Mystical Rose” were established. Historically, the title emerges
in the Middle-Ages. This leads to the second point, namely, how the term came into being
and who it was that contributed to its dissemination (writers, mystics, liturgy, poetry, sacred
art, and pilgrimage centers). The third point concentrates on the modern development of the
devotion and teaching about the Rosa Mystica. It first points out the role of the Rosary and
the Litany of Loreto in the popularization of the title. It then demonstrates that the height of its
popularity coincided with the baroque period, which relied heavily on biblical, patristic and
medieval Marian symbolism. The cult of the Mystical Rose appeared in preaching, poetry,
hymns and iconography. Teaching about her flourished in numerous theological works, whose
authors attempted to build their Mariology based solely on the Litany of Loreto. The Enligh-
tenment put a damper on the devotion and to the teaching about Rosa Mystica. However, by
the end of the 19" century and throughout the 20" both the devotion and teaching about it was
slowly restored. Noteworthy in the process of its reemergence are the reflections of Blessed

12 Por. TENZE, Mistyka maryjna, s. 28-29.
103§, DEFIORES, Maria, w: L. BORRIELLO (red.), Dizionario di mistica, Citta del Vaticano 1998, s. 782.
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John Henry Newman. Soon, Marian sanctuaries where the Mystical Rose is venerated (Fon-
tanelle, Gostyn) began to thrive and post-councilor popes would bear them gifts of golden
roses. Theologians began to explore the theological significance of beauty, thus making the
mystery of Mary more accessible. This, in turn, evoked interest in her mystical life, which is
the hermeneutical key to understanding her spirituality.






