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PASCHALNY WYMIAR OBRZEDU MANDATUM
PODCZAS MSZY WIECZERZY PANSKIEJ
WIELKIEGO CZWARTKU

Liturgia to wspdlne dziatanie Boga i cztowieka, to dokonujacy si¢ nieustannie
w atmosferze mitosci zbawczy dialog miedzy Bogiem i cztowiekiem. Liturgia jest
miejscem, w ktérym Boze dzieto zbawienia jest gloszone i celebrowane, to miej-
sce, gdzie B6g na nowo pociaga cztowieka do siebie i zaprasza do wspdlnoty z Nim.
W liturgii Bég, ktéry jest nieskonczona tajemnica, przychodzi do cztowieka w spo-
s6b bardzo ,,ludzki”.

Soboér Watykanski Il powie, ze liturgia jest dziataniem Chrystusa pod ostona
znakéw'. Mozna powiedzieé, ze kazda celebracja liturgiczna jest $wiatem znakow.
Konstytucja o liturgii Sacrosanctum concilium przypomina nam, ze ,,widzialne zna-
ki, jakimi postuguje si¢ $wigta liturgia na oznaczenie niewidzialnych rzeczywistos-
ci Bozych, zostaly wybrane przez Chrystusa i Kosciél™?. Wszystko w liturgii jest
znakiem. Znak to rzecz, osoba, dziatanie, poprzez ktére mozna dojs¢ do poznania
pewnej ukrytej rzeczywisto$ci. Kazdy znak w jakis$ sposéb ujawnia rzeczywistosc¢
i wprowadza w inny $wiat, ale takze te rzeczywistos$¢ zakrywa. Do przekroczenia
granicy migdzy dwoma r6znymi $wiatami, na ktére wskazuje znak liturgiczny, po-
trzebny jest paszport, ktéry nazywa si¢ wiara. W Kosciele szczeg6lne miejsce zaj-
muja znaki liturgiczne, ktére sa znakami swigtymi. Méwia one o obecnosci Boga
w zyciu cztowieka, ktéra pomaga mu otworzy¢ si¢ na zbawcza bliskos¢ Bozej
Tajemnicy’.

W Ogélnych normach roku liturgicznego i kalendarza rzymskiego czytamy:

Poniewaz dzieto odkupienia ludzi i doskonatego uwielbienia Boga Chrystus dokonat
przez paschalne misterium swojej blogostawionej M¢ki, przez ktére umierajac zniwe-
czyt nasza $mier¢ i zmartwychwstajac przywrocit nam zycie, §wigte Triduum Mgki
i Zmartwychwstania Panskiego jasnieje jako szczyt roku liturgicznego. Takie znacze-
nie, jakie niedziela ma w tygodniu, uroczysto$¢ Wielkanocy ma w roku liturgicznym®.

"KL 7.

2 Tamze 33.

* Zob. R. GUARDINI, Znaki $wiete, t1. J. Birkenmajer, Wroctaw 1982, s. 9-12.

4 Ogélne normy roku liturgicznego i Kalendarza Rzymskiego, nr 18, w: Mszat Rzymski dla diecezji
polskich, Poznan 1986 (dalej: MR), s. [68].
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Poprzez sprawowanie tego misterium Kosciét w znakach liturgicznych i sakra-
mentalnych jednoczy si¢ wewnetrznie z Chrystusem, swoim Oblubieficem®. Poprzez
uczestnictwo w liturgii Triduum Paschalnego wierni zanurzaja si¢ w Pascheg Chrys-
tusa i razem z Nim ja przezywaja.

Triduum Paschalne, $wigto wszystkich §wiat, rozpoczyna si¢ liturgia Wielkie-
go Czwartku — Msza Wieczerzy Panskiej. Wieczorna liturgia Wielkiego Czwart-
ku uobecnia pod ostona znakéw wydarzenia, ktére dokonaty si¢ w Wieczerniku.
W trakcie pozegnalnej wieczerzy (Ostatniej Wieczerzy) spozywanej ze swoimi ucz-
niamiJezus ustanowit sakrament Eucharystii i kaptanstwa. Chcial, aby Jego ofiara,
ktéra dokonata si¢ na krzyzu, zostata utrwalona i byta uobecniana w sakramental-
nych znakach. Celebracja ta rozpoczyna Pasche Chrystusa. Azeby odkry¢ paschal-
ny wymiar Mszy Wieczerzy Panskiej, trzeba zagtebic si¢ w teksty liturgiczne oraz
wlasciwie odczyta¢ najwazniejsze znaki tej celebracji.

Celem artykutu bedzie ukazanie paschalnego wymiaru najbardziej charakterys-
tycznego obrzedu Mszy Wieczerzy Panskiej, czyli Mandatum — obrzedu umywania
nég. Obrzed ten jest Scisle potaczony z ustanowiong w Wieczerniku Eucharystia
oraz $§miercia Jezusa na krzyzu. W pierwszej czesci artykutu ukazana zostanie teo-
logia obrzedu Mandatum, a w drugiej czg$ci — jego historia i miejsce w odnowio-
nej po Soborze Watykanskim II liturgii Kosciota.

1. ,,Przykazanie nowe daj¢ wam” — teologia obrzedu Mandatum

Dla zrozumienia glebi teologii tego pigknego obrzedu, ktéry najbardziej wyrdz-
nia Mszg Wieczerzy Panskiej od innych celebracji liturgicznych, trzeba poznac
symbolikg obmy¢ praktykowana w krggach kultury semickiej, a nastgpnie dokonaé
szczegblowej egzegezy Janowego opisu Ostatniej Wieczerzy, a szczegdlnie gestu
umycia ndég apostotom przez Jezusa.

1.1. Symboliczne znaczenie obmycia nég w kregach kultury semickie;j

W starozytnosci do obowiazkéw dobrego gospodarza nalezato powitanie gos-
ciaizaproponowanie mu obmycia stép. Ten wymoég goscinno$ci podyktowany byt
wzgledami praktycznymi oraz higienicznymi, poniewaz w tamtych czasach wedro-
wano boso lub w sandatach i umycie nég bylo naturalna konieczno$cia®. Stary Testa-
ment podaje nam wiele $wiadectw zwyczaju obmywania nég. Abraham podat wo-

5 Por. KONGREGACIA KULTU BOZEGOTDYSCYPLINY SAKRAMENTOW, List ok6Iny Kongregacji Kultu
Bozego o przygotowaniu i obchodzeniu Swiat Paschalnych Paschalis sollemnitatis, nr 38, ,,Anamnesis”
26 (2001), 14 (dalej: PS).

¢ Por. B. NADOLSKI (opr.), Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 869.
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de do mycia swoim gosciom: ,,Przynios¢ troche wody, wy zas raczcie obmy¢ sobie
nogi, a potem odpocznijcie pod drzewami” (Rdz 18,4) oraz: ,,Raczcie, panowie moi,
zaj$¢ do domu stugi waszego na nocleg, obmyjcie sobie nogi, a rano pdjdziecie
w dalsza droge” (Rdz 19,2). Obmywanie nég w kregach kultury semickiej wyra-
zato szacunek i goscinno$¢. W Ewangelii §w. Lukasza Jezus upomnial Szymona,
ze nie podat Mu wody do nég, gdy On przyszedt do jego domu (Lk 7,44). Zwykle
rozwiazywanie sandatéw i obmywanie stop nalezato do zadan stuzby. W Pierwszej
Ksigdze Samuela czytamy: ,,Ona wstata, oddata pokton twarza do ziemi i rzekta:
«Oto stuzebnica twoja jest niewolnica gotowa umy¢ nogi stug mojego pana»”
(1Sm25,41)". Obmywanie n6g miato takze znaczenie kultyczne. Kaptani przed wej-
sciem do sanktuarium mieli obowiazek umycia sobie rak i nég (Wj 30,19-21).

Roéwniez w literaturze starozytnej znajdujemy Swiadectwa, ze w krajach §réd-
ziemnomorskich i na Wschodzie umywanie n6g podréznego, ktéry przeszedt dluga
droge boso lub w sandatach, byto znakiem i wymogiem goscinnos$ci. Na przyktad
w Odysei Homera znajdujemy stwierdzenie, ze pan zlecal niewolnikom, aby oby-
wali nogi go$ciom, ktérych on przyjmowat®.

1.2. Teologiczne znaczenie obmycia ndg apostotom przez Jezusa

Szczegblnego znaczenia obrzed umycia ndg nabrat w Wieczerniku. Podczas
Ostatniej Wieczerzy, wedtug relacji $w. Jana Ewangelisty, Jezus umyt nogi swoim
uczniom (J 13,1-15). Wydarzenie to stanowi swego rodzaju streszczenie calej ziem-
skiej misji Jezusa. On stat si¢ cztowiekiem i przyszedt na ziemig, aby stac si¢ stuga
ludzkosci. Chrystus unizyt samego siebie i stal si¢ stuga. W tym gescie nalezy wi-
dzie¢ sens Jego ziemskiej misji, a szczeglnie Jego zbawczego cierpienia’.

W Wieczerniku Chrystus nadat obrzegdowi umycia nég nowy wymiar i nowe
znaczenie. Gest ten zostat potaczony z nadaniem nowego przykazania— przykaza-
nia mitosci. Mozna stwierdzi¢, ze jest on plastyczna interpretacja tegoz przyka-
zania. Podczas Ostatniej Wieczerzy zostat odwrdcony porzadek oparty na relacji
pan — stuga. Chrystus, bedac Panem, wykonat czynnos¢ stugi. W ten sposéb Jezus
wypehit swoja krélewska godno$¢'’. Te godnosé Jezus realizuje przez mitosé i stuz-
be. Umywajac uczniom nogi, Chrystus stat si¢ nauczycielem komunii i stuzby''.
W taki sposéb Chrystus zidentyfikowat si¢ z pokornym stuga, ktéry uniza samego
siebie dla dobra innych.

"Zob. C.S. KEENER, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, 1. Z. Ko$ciuk, War-
szawa 2000, s. 215.

8 Zob. HOMER, Odyseja, tt. L. Siemiefiski, Warszawa 1990, s. 297.

? Por. J. RATZINGER, Eucharystia. Bég blisko nas, tt. M. Rodkiewicz, Krakéw 2005, s. 31.

% Por. G. RYS, Mandatum, Krakéw 2005, s. 32-33.

" Por. JAN PAWEE 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, Poznah 2003, 20; zob. TENZE, List apos-
tolski Mane nobiscum, Domine, Poznan 2004, 28.
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Czynno$¢ umywania n6g mozna odczyta¢ na wiele sposobdw i mozna ja rozu-
mie¢ na kilku poziomach. Z jedne;j strony jest to znak unizenia sig, stuzby, mitosci
i braterstwa, a drugiej strony jest to rytuat oczyszczenia. Trzeba tu takze widzie¢
przyktad pokory i stuzby, ktéry Chrystus jako Pan i Mistrz dat swoim uczniom. Gest
ten zapowiadat rowniez Smier¢ Jezusa na krzyzu i jej zbawczy wymiar.

1.2.1. Obmycie jako oczyszczenie

Pismo Swigte dostarcza nam $wiadectw, ze wszelkiego rodzaju obmycia byly
znakiem oczyszczenia (np. Ps 26,6; Ps 73,13; 1z 1,16). Podobnie tg czynno$¢ inter-
pretowali Ojcowie Kosciota. Orygenes, komentujac Janowa Ewangelig, tak wyjasnia
gest Jezusa:

Zastanawiam sig, dlaczego podczas wieczerzy Jezus wstat od stotu, nalat wody do mied-
nicy i zaczat umywac uczniom nogi. Sadzg, ze ci, ktérzy biora udziat w wieczerzy wraz
z Jezusem i spozywaja z Nim positek w ostatnim dniu Jego zycia, wymagaja pewnego
oczyszczenia, nie ma to by¢ jednak oczyszczenie jakiej$ gtéwnej, ze sig tak wyraze, czast-
ki duszy, lecz, mozna powiedzie¢, iz potrzebuja oni obmycia cztonkéw przyziemnych,
najnizszych, ktére z koniecznosci stykaja sie z ziemia'?.

Podobnie to wydarzenie widzi §$w. Augustyn:
Coz za$ jest w tym dziwnego, iz powstat od uczty i ztozyt swe szaty Ten, ktéry majac
natur¢ Boga, wyniszczyt samego siebie? I co w tym dziwnego, ze Ten przepasat sig prze-
Scieradtem, ktory przyjawszy naturg stugi i zewngtrznie uwazany byt za cztowieka?
Czyz jest co$ w tym dziwnego, iz nalat wody do misy i umylt nogi uczniéw Ten, ktéry
na ziemig krew przelat, aby zgtadzi¢ nieczysto$¢ grzesznikéw?"

Augustyn podkresla, ze prawdziwym oczyszczeniem jest przede wszystkim

meka i $§mier¢ Jezusa Chrystusa na krzyzu.

Jezus nadat obrzedowi umycia nég znaczenie duchowe. Swiadcza o tym Jego sto-
wa: ,,Wykapany potrzebuje tylko nogi sobie umy¢, bo caly jest czysty. [ wy jestescie
czysci, ale nie wszyscy” (J 13,10). W tej wypowiedzi wida¢ takze wyrazna aluzje
do Judasza, ktéry Go zdradzit. Umycie n6g takze zdrajcy oraz podanie mu chleba
i wina §wiadcza, ze mito$¢ Jezusa jest silniejsza od zdrady i wszystko wybacza.
Dokonujac swego rodzaju oczyszczenia Judasza, Chrystus objawit swoja chwate
i pokazatl, ze ,,jest Synem, oddajac swe zycie na ustlugi braci, ktérzy zadaja
Mu $mier¢, objawia im, ze sa synami nieskonczenie umitowanymi przez Ojca”™".

Umywajac nogi swoim uczniom, Chrystus wprowadza ich w swoja paschg, kt6-
ra sprawia pelne oczyszczenie i zbawienie. Zewngtrzne umycie ndg jest znakiem
oczyszczenia wewngtrznego, ktdre zapewnia wspdétuczestnictwo z Jezusem i udziat
w Jego zbawczych darach. Mgka i §mier¢ Chrystusa winna us§wiadomi¢ Jego ucz-

'2 ORYGENES, Komentarz do Ewangelii wedtug sw. Jana, tt. S. Kalinowski, Krakéw 2003, s. 505.

'3 AUGUSTYN, Homilie na Ewangelie i Pierwszy List sw. Jana, w: Pisma starochrzescijanskich pisarzy,
th. W. Szoldrski, t. XV, Warszawa 1977, s. 91.

14 S. FAUSTI, Rozwazaj i glos Ewangelie. Wspolnota czyta Ewangelie wedtug $w. Jana, t.11, t. B.A. Gan-
carz, Krakow 2005, s. 16.
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niom, ze sa grzeszni i potrzebuja oczyszczenia'®. Jezus, umywajac nogi swoim ucz-
niom, zapowiada catkowite oczyszczenie, ktére dokona si¢ przez krzyz i zmartwych-
wstanie. Poprzez t¢ czynno$¢ Jezus chcial przygotowac uczniéw do zrozumienia
sensu Jego ofiary na krzyzu. Chrystus przyjat na siebie szate grzechu i ubdstwa
swoich wyznawcéw, czyniac ich godnymi Boga. Dzigki temu mamy dostep do Boga,
a poddajac si¢ Jego mitosci, zostajemy umyci i oczyszczeni'®.

1.2.2. Obmycie jako znak mitosci i stuzby

W Wieczerniku Jezus objawit siebie jako stuge, ktéry ukazuje ludziom mitosé
Boga Ojca. Gest umycia ndg stat si¢ przyktadem prawdziwej mitosci i pokory. Jezus
unizyt samego siebie i stat si¢ stuga najmniejszych. Ta postawa byta zawsze obec-
na w zyciu i nauczaniu Jezusa (zob. Mk 10,43-44; Lk 22,26).

Umycie ndg apostotom przez Jezusa odwrdcito do géry nogami ograniczenia
kulturowe zwiazane ze statusem spotecznym. To wywotato ostry sprzeciw Piotra:
,Panie, Ty chcesz mi umy¢ nogi? (...) Nie, nigdy mi nie bedziesz n6g umywat” (J 13,
6.8). Wedlug ogélnie panujacych zasad apostot stusznie si¢ sprzeciwia, poniewaz
nie jest godny, aby Jezus w taki spos6b okazywat mu szacunek'’. Sprzeciw Piotra
pokazuje, ze chciatby p6j$¢ za Chrystusem, ale jeszcze nie rozumie sensu i celu Je-
go misji. On nie potrafi zrozumie¢ wewngtrznego zwiazku migdzy ta czynnoscia,
wlasciwa niewolnikowi, a osoba i postannictwem Jezusa'®. Piotr nie potrafit zoba-
czy¢ Scistego zwiazku, jaki istnieje migdzy zbawieniem a pokorna mitoscia, az do
$mierci krzyzowej witacznie. W jego sposobie mys$lenia nie ma miejsca na takie uni-
zenie Syna Cztowieczego. Swiadcza o tym choéby jego stowa powiedziane do
Jezusa, gdy pierwszy raz méwit o swojej mece i $mierci (zob. Mk 9,35; 10,43-45)".
Nie trzeba tu widzie¢ ztych intencji Piotra, ale raczej jego wizj¢ Mesjasza jako po-
tgznego pana i kréla. To przeszkodzito mu zauwazy¢ wewngtrzny zwiazek migedzy
ponizeniem a zbawieniem ptynacym z zycia faski®.

Dopiero stowa Jezusa: ,,Jesli cig nie umyje, nie bedziesz miat udziatu ze Mna”
(J 13,8) sprawity, ze Piotr pozwolit sobie umy¢ nogi. Wtedy apostot zrozumial, ze
tylko Jezus moze go obmy¢, przynie$¢ mu uzdrowienie i $wigto$¢ oraz zbawienie?'.
Piotr nie chcial by¢ wykluczony z udziatu w uczcie eschatologicznej w krélestwie
Bozym. Mie¢ udziat z Jezusem oznacza ogladanie krélestwa Bozego i wejscie do

5 Por. RYS, Mandatum, s. 97.

' Por. RATZINGER, Eucharystia, s. 32.

17 Por. P. PERKINS, Ewangelia wedtug swietego Jana, w: R.E. BROWN, J.A. FITZMYER, R.E. MURPHY
(red.), Katolicki komentarz biblijny, tt. K. Bardski i in., Warszawa 2001, s. 1157.

'8 Por. L. STACHOWIAK, Ewangelia wedtug sw. Jana. Wstep — Przektad z oryginatu — Komentarz,
Poznan — Warszawa 1975, s. 302.

1 Por. FAUSTI, Rozwazaj i glos Ewangelie, s. 21.

2 Zob. STACHOWIAK, Ewangelia wg sw. Jana, s. 302-303.

! Por. tamze, s. 136.
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niego (por. J 3,3.5). Mie¢ udziat z Jezusem jest rOwnoznaczne z otrzymaniem od
Niego zycia wiecznego (por. J 6,40), wejsciem do domu Ojca (por. J 14,2-6) oraz
uczestniczeniem w chwale, jaka Jezus otrzymuje od Ojca (por. J 17,24). Udziat
z Jezusem otrzyma tylko ten, kogo On obmyje przez swoja $mier¢ na krzyzu®.

1.2.3. Obmycie jako zapowiedz ofiary na krzyzu

Mozna powiedziec¢, ze unizenie si¢ do stop ucznidéw i ich obmycie byto poczat-
kiem tego, co wydarzyto si¢ na Kalwarii. To wtas$nie tam Jezus ,,unizyt samego sie-
bie, stajac si¢ postusznym az do $mierci — i to $mierci krzyzowej” (Flp 2,8). Nie
przez przypadek $w. Jan potaczyt zapowiedZ zdrady Judasza, ukrzyzowanie Jezusa
z opowiadaniem o obmyciu nég swoim uczniom?. Sw. Augustyn tak wyjasnia to
potaczenie:

Pelni¢ mitosci, ktéra winni$my sig, bracia najdrozsi, wzajemnie kochaé, okreslit sam
Pan méwiac: ,,Nikt nie ma wigkszej mitosci od tej, gdy ktos zycie swoje oddaje za przy-
jaciot swoich”. Wniosek, jaki z tego wyciaga §w. Jan Ewangelista w swoim Li$cie, jest
nastepujacy: ,,Jak Chrystus oddat za nas zycie swoje, tak i my winni§my odda¢ zycie
za braci”, milujac si¢ wzajemnie tak, jak On nas umitowat i oddat za nas swoje zycie*.

W tym konteks$cie mozna powiedziec, ze gest obmycia ndég symbolizuje przyszta
$mier¢ krzyzowa Chrystusa dla zbawienia ludzkosci. Ks. R. Rubinkiewicz zauwaza,
iz ,,obmywajac uczniom nogi, Jezus objawia si¢ jako zapowiedziany Stuga Bozy
(J 13,16). Obmycie n6g stanowi wyobrazenie meki, przez ktdra Jezus zbawia, a chrzest
daje udziat w jej owocach™®. Ta czynno$¢ Jezusa zapowiadata Jego $mier¢, jako
cierpiacego Stugi Panskiego (por. Iz 52,13-53,12). Cierpienie i $mier¢ Stugi Pan-
skiego, ktérym jest Jezus Chrystus, maja charakter ekspiacyjny i obejmuja wszyst-
kich ludzi*®.

1.2.4. Obmycie jako wezwanie do mitosci i stuzby

Umycie nég apostotom byto nie tylko znakiem zblizajacej si¢ $mierci Chrystusa,
ale stalo si¢ réwniez wezwaniem i apelem do uczniéw, aby potaczyli sig solidarnie
ze swoim Mistrzem na drodze krzyza. To zjednoczenie dokonuje si¢ na drodze
do prawdziwej mitosci. Chrystus umywajac nogi swoim uczniom miat §wiadomos¢
swojej bliskiej $mierci i dlatego pragnat przez ten znak jak najlepiej ich do tej chwi-
li przygotowac. Jezus Chrystus zostat wydany na §mier¢ za grzechy wszystkich ludzi,
ale wcze$niej pozostawit swoim uczniom przykazanie i sakrament mito§ci— Eucha-
rystig. Trzeba tutaj zobaczy¢ $cisty i nierozerwalny zwiazek, jaki Ewangelia wpro-

2 Por. S. CZERWIK, Eucharystia naszq Paschq, w: S. CZERWIK, J. KUDASIEWICZ, H. WITCZYK (red.),
Swiete Triduum Paschalne. Komentarze biblijno-liturgiczne i medytacje, Kielce 2001, s. 84.

3 Por. KEENER, Komentarz historyczno-kulturowy, s. 215.

** AUGUSTYN, Komentarz do Ewangelii sw. Jana, Traktat 84,1-2: Petnia mitosci, w: Liturgia godzin.
Modlitwa codzienna Ludu Bozego, t. 11, Poznan 1984, s. 347.

» R. RUBINKIEWICZ, Wstep do Nowego Testamentu, Poznan 1996, s. 471.

% Por. KEENER, Komentarz historyczno-kulturowy, s. 215.
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wadza pomigdzy stuzbe, mitos¢ braterska oraz meke Paniska. Umycie n6g apostotom
pokazuje i streszcza sens chrzescijanskiego zycia. Ma ono wyrazac si¢ w jednos$ci
imitosci wszystkich odkupionych krwig Chrystusa oraz wzajemnym postugiwaniu
w pokorze i mitosci?’. Jezus przyszedl na ziemig, aby stuzy¢ i aby da¢ swoje zycie
na okup za wielu. Jego uczniowie winni podazac ta sama droga za swoim Mis-
trzem. Bt. Jan Pawet II w jednej z homilii na Msz¢ Wieczerzy Panskiej stwierdzit,
Ze u progu tajemnicy paschalnej

rozpoczyna si¢ Jego wielka mesjanska postuga, postuga odkupienia cztowieka, postuga

zbawienia $wiata. W tej postudze ma On wyda¢ samego siebie, ma siebie wydaé na

$mier¢ krzyzowa, azeby siebie rozdaé®.

W taki sposéb pokorny Chrystus, umywajacy nogi swoim uczniom, unizyt si¢

az do $mierci krzyzowej. Dzigki temu stat si¢ Panem i Krélem calego stworzenia.
Taka tez powinna by¢ droga Jego uczniéw?.

2. Historia obrzedu Mandatum

Obrzed Mandatum na przestrzeni wiekéw mial rézne znaczenie i byt wykorzysty-
wany w réznych okolicznosciach. Obmycie ndg byto stosowane w liturgii chrzcielnej,
we wspolnotach zakonnych i w koncu pojawito si¢ w obrzedach Mszy Wieczerzy
Panskiej.

2.1. Obmycie n6g w liturgii chrzcielnej

Obrzed umycia ndg najpierw byt stosowany w liturgii chrzcielnej od IV w. w Ko$-
ciele zachodnim. Jednak nie byt on znany w samym Rzymie i w catym Kosciele
wschodnim. Obmycie nég byto traktowane jako dopetnienie chrzcielnego obmy-
cia®. Sakrament chrztu rozumiano wtedy miedzy innymi jako ,,obmycie odradza-
jace i odnawiajace w Duchu SwiQtym” (Tt 3,5). Sw. Jan Damascenski dostrzega
zwiazek migdzy chrztem i obrzedem umycia ndg i tak pisze:

W Wieczerniku zatem na $wigtym i chwalebnym Syjonie, spozywajac starodawnym
zwyczajem Paschg z uczniami dla zachowania przepisu Starego Przymierza— umywa
uczniom nogi (por. J 13,5), dajac w tym ge$cie wyobrazenie chrztu $wigtego®'.

2 Zob. A. BERGAMINI, Chrystus — swietem Kosciota, tt. K. Kubis, Krakéw, s. 236.

28 JAN PAWER 11, Homilia na Wielki Czwartek — Msza Wieczerzy Parskiej. ,, Do korica ich umito-
wat”, w: P.PTASZNIK (red.), Jan Pawet Il. Homilie na niedziele i swieta. Rok ABC, Krakéw 2007, s. 199.

¥W. GLOWA, Liturgia godzin w Swietym Triduum Paschalnym Meki i Zmartwychwstania Pariskiego,
,Liturgia Sacra” 1 (1995), nr 1-2, s. 37-42.

30 Por. B. NADOLSKI, Najwazniejsze dni. Rozwazania na Swiete Triduum Paschalne, Krakéw 2002,
s. 74; por. P. ROUILLARD, Leksykon Swiqt chrzescijanskich na zachodzie, tt. M.. Palen, Poznan 2003, s. 60.

31 TAN DAMASCENSKI, Swiete i nieskalane misteria Pana. Wyklad teologa bizantyjskiego z VIIT wieku,
w: M. STAROWIEYSKI (opr.), Eucharystia pierwszych chrzescijan, Krakéw 1997, s. 84.
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Na Synodzie w Elwirze ustalono, ze stopy przystepujacych do chrztu nie po-
winny by¢ obmywane przez prezbitera, ale przez osoby, ktére przygotowywaty sie
do przyjecia $wigcen kaptanskich lub przez osoby $§wieckie. Kanon 48 tegoz syno-
du w kontekscie chrztu zobowiazuje,

ze trzeba naprawié, co zwyklo si¢ dzia¢, mianowicie chrzczeni niech nie dajq pienig-
dzy do skarbonki, aby nie wydawalo sig, ze kaptan bierze optaty za to, co otrzymat za
darmo; kaptani ani duchowni nie powinni im tez my¢ n6g*.

Mozna przypuszczaé, ze zwyczaj ten byl upowszechniony w IV w. w Hiszpanii™.

Zwyczaj umywania nég ochrzczonym istniat takze w liturgii mediolanskiej. Sw.
Ambrozy pisal, ze w Mediolanie biskupi i prezbiterzy umywali nogi neofitom wy-
chodzacym z piscyny**. Wynika z tego, ze umycie nég mialo miejsce zaraz po przy-
jeciu chrztu $wigtego. Biskup Mediolanu wyjasnia réwniez, ze neofita przez chrzest
upodabnia si¢ do Chrystusa i staje si¢ Jego obrazem. Sw. Augustyn pisze:

Namaszczono cig znakiem krzyza, znakiem Jego Mgki. Otrzymate$ pieczgé na upodob-
nienie do Niego, aby$ mégt powstac na Jego obraz i zy¢ na Jego wzdr, bo On dla grzechu
zostal ukrzyzowany i zyje dla Boga. Twdj ,,stary cztowiek”, zanurzony w sadzawce
chrzcielnej, zostat takze ukrzyzowany dla grzechu, a zmartwychwstat dla Boga®.

W Afryce Pétnocnej, za czaséw $w. Augustyna, praktyka umywania ndg nie
byta ujednolicona. W jednych Ko$ciotach obrzed umycia n6g odbywat si¢ w Wielki
Czwartek, a w innych we wtorek po Wielkanocy lub w najblizsza niedzielg Wiel-
kanocy. Istniaty tez Koscioty, ktére nie stosowaty tego obrzedu, wyjasniajac, ze nie
ma on nic wspSlnego z chrztem™. Warto podkresli¢, ze w wielu Ko$ciotach zachod-
nich umycie nég praktykowano az do poczatkéw wiekéw §rednich. Jednak coraz
czestszy chrzest dzieci sprawil, ze zwyczaj ten powoli zanikal. GI6wnymi osrodka-
mi ko$cielnymi, w ktérych rozwijat si¢ obrzed umywania nég ochrzczonym, byty
Mediolan i Galia®.

2.2. Mandatum fratrum i Mandatum pauperum

Wraz z powstaniem zakonéw obrzed umywania nég zyskat nowe znaczenie.
Wspdlnoty zakonne w swoim codziennym zyciu i duchowosci ktadty duzy nacisk
na postawe unizenia, pokory i mito$ci mitosiernej. Gest umywania nog istniat juz
w najstarszych wspdlnotach zakonnych, w ktérych wyrézniano mandatum paupe-

32 Synod w Elwirze, kan. 48, w: A. BARON, H. PIETRAS (opr.), Dokumenty synodéw od 50 do 381 roku,
Krakow 2006, s. 57*.

3 Por. NADOLSKI, Leksykon liturgii, s. 869.

3 Zob. AMBROZY Z MEDIOLANU, Wtajemniczenie chrzescijariskie, w: M. MICHALSKI (opr.), Anto-
logia literatury patrystycznej, t. I, Warszawa 1975, s. 364-370.

3 AMBROZY Z MEDIOLANU, Wyjasnienie symbolu. O tajemnicach. O sakramentach, tt. L. Gtady-
szewski, Krakow 2004, s. 98.

3 Por. NADOLSKI, Najwazniejsze dni. Rozwazania na Swiete Triduum Paschalne, s. 75.

7 Por. tamze, s. 75.
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rum, czyli mandatum biednych, i mandatum fratrum, ktére oznaczato mycie nog
wspétbraciom. Sw. Benedykt w swojej regule pisze m.in.:

Opat poda wodg do mycia rak, a nogi wszystkim gosciom beda my¢ i opat, i cata wsp6l-

nota. Umywszy za§ odmdéwia werset: ,,PrzyjeliSmy, Boze, mitosierdzie Twoje w $rodku

Twojej $wiatyni” (Ps 47,10)%.

Jegoreguta przewidywata takze cotygodniowe umycie ndg braciom, zwane man-
datum fratrum. Mozna zatem wywnioskowac, ze w klasztorach benedyktynskich
obmywanie nég praktykowano przynajmniej raz w tygodniu. Nieco pézniej Bene-
dykt z Aniane zapoczatkowal nowy zwyczaj umycia stop, i to mandatum, ktére do-
tad byto praktykowane wzgledem przybywajacych gosci, odnidst takze do braci.
W dawnych klasztorach zakonnicy, ktérzy w danym tygodniu petnili funkcje stuzeb-
ne, na zakonczenie wtasnego dyzuru, w sobote, umywali nogi tym, ktérzy stuzbe
rozpoczynali. Umycie ndg traktowano jako gest pokory i mitosci bratniej, nawiazu-
jacy do czynno$ci Chrystusa z Ostatniej Wieczerzy. Widac tutaj wyraznie, ze ten
ryt miat znaczenie symboliczne™.

W poszczegblnych wspdlnotach zakonnych zewngtrzna forma mandatum pau-
perum i mandatum fratrum bylta nieco inna, ale znaczenie i sens tych czynnosci byt
zawsze ten sam. Ciekawy opis tego obrzedu podaje F. Wolnik, badacz liturgii cyster-
sOw z okresu §redniowiecza. Mandatum pauperum odbywato si¢ w Wielki Czwar-
tek i miato nastepujacy przebieg:

(...) po sekscie furtian wprowadzat do klasztoru biednych i chorych, przygotowujac ich
doudziatu w mandatum. Bracia laicy przygotowywali naczynie, wodg do obmycia i recz-
nik do wycierania nég. Po od$piewaniu nony rozpoczynat si¢ obrzed mandatum. W czasie
tej celebracji opat podchodzit do kazdego biednego, kigkat przed nim, obmywat mu
nogi, wycieral, catlowat je i odmawiat werset Suscepimus Deus manum tuum. Po zakon-
czeniu obrzedu mandatum wszyscy biedni bioracy udzial w celebracji zapraszani byli
do klasztoru na poczgstunek. Cystersi czgstowali gosci chlebem i pulmentum, zakrys-
tianin za$ ze swymi pomocnikami w tym czasie odkrywat ottarze®.

Ten zwyczaj zapraszania na poczg¢stunek biednych, ktérzy uczestniczyli w obrze-
dzie umycia nég, praktykowano takze w $redniowieczu w katedrze wroctawskiej
i w innych zakonach*'. Mndatum fratrum wykonywano zawsze po nieszporach.
Przed obrz¢dem przygotowywano naczynie z woda oraz rgcznik do wytarcia nog.
W tym czasie zakonnicy zdejmowali wierzchnie szaty, a opat zaktadat strgj litur-
giczny. Po tych przygotowaniach opat umywat nogi dwunastu zakonnikom. Nogi
umywano zakonnikom w kolejnosci hierarchicznej — wedtug godnosci i poczyna-

* BENEDYKT, Reguta sw. Benedykta, 53, 12; cyt. za: NADOLSKI, Najwazniejsze dni. Rozwazania
na Swigle Triduum Paschalne, s. 76.

% Por. NADOLSKI (opr.), Leksykon liturgii, s. 871; por. TENZE, Najwazniejsze dni. Rozwazania na
Swigle Triduum Paschalne, s. 76.

40 F. WOLNIK, Liturgia Slaskich cysterséw w $redniowieczu (Opolska Biblioteka Teologiczna 52),
Opole 2002, s. 355-356.

4 Por. tamze, s. 356.
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jac od najstarszych mnichéw, az do nowicjuszy. Opat w towarzystwie postuguja-
cych obmywat i wycierat nogi wszystkim zakonnikom, a nastepnie je calowal*.

2.3. Mandatum w Mszy Wieczerzy Panskiej

Najbardziej wyrazistym znakiem Mszy Wieczerzy Panskiej jest obrzed umycia
nég, ktéry nazywa si¢ Mandatum, czyli przykazanie. Nazwa ta pochodzi od pierw-
szych stéw antyfony $piewanej w czasie obrzedu: Mandatum novum do vobis, ut
diligatis invicem, sicut dilexi vos. Obrzed ten do Mszy Wieczerzy Panskiej wprowa-
dzono w VII w. Od tamtego czasu zaczgli go stosowac biskupi w swoich kated-
rach. Inspiracj¢ czerpali z Ewangelii wedlug §w. Jana oraz od zakonéw, gdzie ten
zwyczaj byt do§¢ powszechny™.

Rzymskie ksiggi liturgiczne pochodzace z VII w. méwity o umywaniu ndg przez
papieza wszystkim mieszkancom papieskiego domu. Ten zwyczaj mieli naslado-
wac takze duchowni w swoich domach. Natomiast siedemnasty synod z Toledo
w 694 r. wzywal wszystkich kaptanéw, aby ten zwyczaj praktykowali, a tym, kt6-
rzy go pomijali, grozit kara dwumiesigcznej ekskomuniki*.

Pontyfikat Rzymsko-Germanski z X w. umieszcza obrzed umycia nég w Wielki
Czwartek po nieszporach. Podczas trwania obrzedu $piewano wiele psalméw i an-
tyfon, ktére zaczynaty si¢ od stowa mandatum novum. Na stale do liturgii rzym-
skiej obrzed mandatum wszedt na poczatku XII w.** Szczegéty obrzedu oraz jego
przebieg ulegaty zmianom i r6znity si¢ w zaleznosci od miejsca sprawowania. No-
giumywano ubogim i biednym, dajac im przy okazji jatmuzng oraz kolacj¢. Znane
sa takze miejsca, gdzie w obrzedzie tym uczestniczyto dwanasciorga dzieci lub dwu-
nastu duchownych. W kazdym przypadku liczba dwanascie symbolizowata dwu-
nastu apostotéw, ktérym nogi umyt Chrystus*.

W zakonach franciszkanskich podczas obrzedu mandatum odczytywano Ewan-
gelig o umyciu nég (J 13,1-15) oraz antyfony o nowym przykazaniu*’. Z czasem
do antyfony dotaczono dziewigciozwrotkowy hymn Ubi caritas, ktéry powstat ok.
800 r. Mszat z 1570 r. zredukowal hymn Ubi caritas tylko do trzech strof. Hymn
ten stat si¢ wtaSciwa interpretacja wykonywanego obrzedu®.

Mszat Piusa V z 1570 r. obrzed mandatum umiescit dopiero po zakonczeniu
M.szy Wieczerzy Panskiej. Dopiero reforma celebracji Triduum Paschalnego z 1955 .

42 7Z0b. tamze, s. 357-358.

4 Por. NADOLSKI, Najwazniejsze dni. Rozwazania na S'wi@te Triduum Paschalne,s.76; por. ROUIL-
LARD, Leksykon swiqt chrzescijanskich, s. 57.

4 Por. ROUILLARD, dz. cyt., s. 58.

4 Por. T. SINKA, Zarys liturgiki, Krakéw 2006, s. 137.

46 Por. ROUILLARD, Leksykon $wiqt chrzescijanskich, s. 58.

47 Por. NADOLSKI (opr.), Leksykon liturgii, s. 871; por. TENZE, Najwazniejsze dni. Rozwazania na
S’wigle Triduum Paschalne, s. 77.

* Por. TENZE, Najwazniejsze dni. Rozwazania na Swiete Triduum Paschalne, s. 77.
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spowodowata, ze znalazt si¢ on po proklamacji Ewangelii i homilii. Ta reforma po-
zwolila, aby obrzed umycia nég byt sprawowany takze w parafiach i innych wspdl-
notach ko$cielnych, o ile wzgledy duszpasterskie za tym przemawiaja. Trzeba zazna-
czy¢, ze wezesniej Mandatum bylo zarezerwowane tylko dla ko$ciotéw katedralnych
i opackich®.

2.4. Obrzed Mandatum w odnowionej liturgii Kosciota

Odnowiony po Soborze Watykanskim Il Mszat rzymski umieszcza obrzed Man-
datum po homilii. W rubrykach do Mszy Wieczerzy Panskiej znajdujemy zachete,
aby ,,po homilii, tam, gdzie wzgledy duszpasterskie za tym przemawiaja, odbywa
si¢ obrzed umywaniang”*. W Mszale znajdujemy takze opis obrzedu Mandatum.
Na poczatku ministranci prowadza wybranych mezczyzn do weze$niej przygoto-
wanych taw. Nastepnie kaptan, jesli trzeba, zdejmuje ornat i podchodzi do kazdego
znich, polewa woda jego stopy i wyciera je z pomoca ministrantéw. W tym czasie
$piewa sig¢ antyfony lub inne odpowiednie pie$ni. Mszat przewiduje sze$¢ antyfon,
z ktérych pie¢ pochodzi z Ewangelii wedtug $w. Jana (J 13,4.5.15; 13,6.7.8; 13,14;
13,35; 13,34), ajedna z Pierwszego Listu §w. Pawta Apostota do Koryntian (13,13).
Wszystkie antyfony nawiazuja do gestu umycia ndg przez Jezusa swoim uczniom
lub méwia o mitosci i stuzbie bliznim. Bezposrednio po Mandatum nastgpuje mod-
litwa powszechna®'. Warto podkresli¢, ze kontynuacja tego obrzedu moze by¢ pro-
cesja z darami, ktére winny by¢ przeznaczone dla ubogich. Podczas tej procesji
mozna $piewa¢ antyfone: Gdzie mitosé wzajemna lub inna podobna pie$n®.

16 stycznia 1988 r. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw
wydata list okdlny o przygotowaniu i obchodzeniu $wiat paschalnych Paschalis
sollemnitatis. Dokument ten szczegétowo opisuje i wyjasnia przebieg wszystkich
celebracji Triduum Paschalnego. Odno$nie Mszy Wieczerzy Panskiej usilnie za-
checa, aby tradycja umycianég zostata zachowana i nalezycie wyjasniona. Wedlug
listu obmycie stép wybranym mezczyznom oznacza stuzbe i mito$¢ Chrystusa,
ktory przyszedt nie po to, aby Mu stuzono, ale aby shuzyé™.

3. Zakonczenie
Msza Wieczerzy Panskiej, celebrowana wieczorem w Wielki Czwartek, uobec-

nia w spos6b szczegdblny i uroczysty wydarzenia z Wieczernika. Liturgia przewiduje
obrzed umywania ndg, ktéry w Wieczerniku byt znakiem umotywowanej mitosci,

* Por. M. KUNZLER, Liturgia Kosciota, t. L. Balter, Poznan 1999, s. 644.
MR, s. 127.

31 Por. tamze, s. 127-128.

52 Por. tamze, s. 128.

33 Por. PS 51.
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pokornej stuzby drugiemu cztowiekowi. Oznaczat takze oczyszczenie i udziat w da-
rze zbawienia, ktére stalo si¢ naszym udziatem przez krzyz i zmartwychwstanie
Jezusa. Obrzed Mandatum zapowiadat zbawcza §mier¢ Chrystusa na krzyzu. Stat
si¢ on takze wezwaniem do nasladowania.

Trzeba takze zaznaczy¢, ze ten obrzed wyjasnia istotg kazdej Eucharystii. Jest
ona pokorna stuzba Jezusa. W Eucharystii, ktéra uobecnia $mier¢ i zmartwychwsta-
nie Chrystusa, przychodzi On do nas, aby nam stuzy¢ darem mitosci i zbawienia.
Plastycznie rzecz ujmujac mozna powiedzie¢, ze w kazdej Eucharystii Chrystus
pochyla si¢ nad nami, aby umy¢ nam nogi. Uniza si¢ i chce wej$¢ w nasza codzien-
no$¢, aby ja przemienia¢ swoja mitoscia.

Obrzed obmycia ndg przedstawiony przez $w. Jana wskazuje na znaczenie naj-
wigkszego daru z siebie, jaki sktada Jezus — Mistrz i kazdy, kto Go nasladuje. Po-
przez te czynno$¢ Chrystus wzywa nas, abySmy mitowali si¢ wzajemnie, tak jak
On nas umitowat i wydat samego siebie za nas. Jezus w Wieczerniku, umywajac
nogi Apostotom, ukazuje, ze cale Jego zycie jest postuga podjeta dla zbawienia
cztowieka, aréwnocze$nie dla wypetnienia woli Ojca. Syn Bozy w czasie Ostatniej
Wieczerzy dawal swoim uczniom Ciato wydane i Krew przelana, wskazujac tym
samym na wlasna $mier¢ na krzyzu, na wielkie dzieto Mito$ci. Oznacza to, Ze ob-
mycie ndg jest nie tylko postuga mitosci i przyktadem danym do nasladowania, ale
symbolizuje najwigksza postuge Chrystusa, Jego $mier¢ krzyzowa, nieodzowna dla
naszego zbawienia.

Odkrywajac gtebokie znaczenie tego obrzedu nalezy zachgcac duszpasterzy,
aby nie zaniedbywali go w swoich parafiach w celebracji Mszy Wieczerzy Pan-
skiej. Postulat ten jest wazny szczeg6lnie dzis, kiedy probuje si¢ negowac istnienie
Boga lub przedstawia¢ Jego falszywy obraz. W obrzedzie Mandatum B6g objawia
si¢ nam jako pokorny stuga, darzacy nas bezgraniczna mito$cia i pragnacy naszego
zbawienia. Znakiem obecnosci i mitosci Jezusa jest w liturgii Mszy Wieczerzy Pan-
skiej kaptan, ktéry pochyla si¢ i umywa nogi swoim parafianom.

The Paschal Dimension of the Mandatum Rite
in Holy Thursday’s Mass of the Lord’s Supper

Summary

The article presents the paschal dimension of the most distinctive element of the Mass
of the Lord’s Supper, which is the Mandatum, or the rite of the Washing of the Feet. This rite
is strictly related to the establishment of the Eucharist in the Upper Room and the death of
Jesus on the Cross. The first part of the article elaborates on the theology of the Mandatum rite.
The rite of the Washing of the Feet is a sign of unconditional love and humble service. It also
symbolizes our purification and our participation in the gift of Salvation in which we are
able to partake through the Cross and Resurrection of Christ. The Mandatum clarifies the
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essence of every Eucharist. In the Eucharist which makes present the death and resurrection
of Christ, the Lord comes to us in order to serve us through the gift of love and Salvation.

In the second part, the article presents the history and place of the Mandatum in the re-
newed liturgy after Vatican II. In Christian antiquity, this rite was used during the liturgy
of Baptism and the Mass of the Lord Supper. It was also observed in monastic communities.
The Mass of the Lord’s Supper in its present form calls for the celebration of this rite imme-
diately after the homily. Considering the deep meaning of this rite, priests should be encou-
raged to make sure that they do not neglect it in their parishes during the Mass of the Lord’s
Supper.






