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RIVISTA LITURGICA (2012), NR 5-6; (2013), NR 12

Na poczatku naszego opracowania pragniemy zaznaczy¢, ze periodyk ,,Rivista
Liturgica” od 2013 r. zdwumiesigcznika stal si¢ kwartalnikiem, przybierajac nieco
wigkszy format.

Piaty zeszyt czasopisma z 2012 r. nosi tytut: La celebrazione fra tecnologia
evirtualita (,,Celebracja miedzy technologia a wirtualno$cia™) i obejmuje dziesie¢
artykutow. Pierwszy z nich, autorstwa Antonio Spadaro, pt. Liturgia e tecnologia
(,,Liturgia i technologia”, s. 709-723), rozpoczyna si¢ od nawigzania do lat siedem-
dziesigtych XX w., kiedy to wielki znawca mediéw M. McLuhan wraz z synem
szukali hipotezy odno$nie do wptywu mediow elektronicznych nareligie na Zacho-
dzie. Dzisiaj, w dobie mediow cyfrowych, internetu i cyfryzacji, wydaje sie, ze ist-
nieje znaczacy ich wptyw na przezywanie i rozumienie liturgii. W przesztosci duzym
wydarzeniem bylo wprowadzenie do celebracji liturgicznych mikrofonu. Obecnie
jestoczywiste, ze w sieci sa rzeczywistosci, ktore okreslone zostaty jako , liturgicz-
ne”. Kos$ciodt katolicki zdecydowanie uwaza za bledne twierdzenie, iz rzeczywistos¢
wirtualna moglaby zastapi¢ realne do§wiadczenie na plaszczyznie sakramentow
1 innych celebracji liturgicznych. Dokument pt. Kosciét i internet z2002 r., wydany
przez Papieska Rad¢ Komunikacji Spotecznej, wyraznie mowi, ze rzeczywistosci
wirtualne nie mogg zastapic realnej obecnosci Chrystusa w Eucharystii 1 rzeczy-
wistosci sakramentalnej. Jesli chodzi o udziat w celebracjach liturgicznych przez
internet, to istnieje tu niebezpieczenstwo zamazania wartosci wspolnoty i posred-
nictwa Kosciota. Media cyfrowe stworzyty jednak nowa przestrzen do§wiadczalna,
z ktorg kult chrzescijanski musi si¢ zmierzy¢. Jest faktem, ze cztowiek stara sie
dzisiaj modli¢ i przezywac liturgi¢ przez internet.
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Andrea Grillo pisze na temat rytu, symbolu i wirtualnosci, zaznaczajac, ze sym-
bol i rzeczywisto$¢ wirtualna sa biegunami napiecia (Rito — simbolo — virtuale: il
simbolico e il virtuale come poli in tensione, s. 724—738). Zauwaza on, ze dzisiaj ist-
nieja problemy zwigzane ze zrozumieniem symbolu. Po refleksjach na temat symbolu
autor podkresla, ze w §wietle bogatej tradycji Kosciota nowe formy komunikacji
wirtualnej niosa ze soba duze mozliwosci, by pomniejszy¢ aspekty relatywistyczne
w ludzkiej rzeczywistosci. W spoteczenstwie miesza si¢ obecnie i upraszcza komuni-
kacje symboliczng z zadaniami duszpasterskimi. Komunikacje religijng i etyczng pro-
buje si¢ podporzadkowac komunikacji prawno-polityczne;j, ktora jest bardziej prosta,
ale zarazem bardziej abstrakcyjna i mniej ludzka, a co za tym idzie — niebezpieczna.

Studium o wirtualno$ci mediow i prawdzie czynnosci liturgicznej (Virtualita
dei media e verita dell’azione liturgica, s. 739-755) prezentuje Paolo Tomatis.
Wplywy kultury cyfrowej w spoteczenstwie XXI w. prowokuja sSrodowiska litur-
giczne, pobudzajac do refleksji i stawiania pytan. Chodzi tu o korzystanie z iPadu,
tabletu i smartfonu, ktore przez dotyk ekranu pozwalaja przywotac obrazy i teksty,
muzyke 1 §piewy. Taka praktyka stanowi ryzyko wyobcowania. I chociaz Kosciot
zachowuje dystans wobec stosowania wirtualnej symulacji, pozostawia jednak ot-
warte pole dla ,.cyfrowej poboznos$ci”, ktoéra wyraza si¢ w roznych formach ,,ducho-
wej komunii”. W sieci istniejg rzeczywistos$ci, ktore okreslane sg jako liturgiczne,
jaknp. propozycje pielgrzymek, modlitwy, blogostawienstwa, do§wiadczenia ,,pseu-
dosakramentalne” itp. Nalezy zauwazy¢, ze w niektorych celebracjach dla duzych
grup wiernych uzywa si¢ ekranow, ktore pomagaja uczestnikom §ledzi¢ przebieg
liturgii. Istnieje jednak niebezpieczenstwo mnozenia ekranow w kosciotach. W ob-
liczu nowych mediéw trzeba wypracowa¢ mozliwosci ich stosowania i okresli¢
granice, by unikna¢ tworzenia liturgii jatowej dla jatowej wspolnoty.

Nowoczesne $rodki medialne, stosowane przez nowe pokolenia, przyczynity
si¢ do powstania nowych relacji miedzyludzkich. Swiat wirtualny otworzyt drogi,
ktore staty si¢ obiektem pytan $wiata naukowego. Giovanni Pallaoro w artykule
pt. L esperienza adolescienziale nel tempo della multimedialita (,,Mtodziencze do-
swiadczenia w czasach multimedialnych”, s. 756—766) probuje najpierw wyjasnic¢
pojecie doswiadczenia mlodzienczego, po czym wskazuje na styl zycia wspolczesnej
mlodziezy; m.in. zauwaza, ze pokolenie mtodych spedza ogrom czasu w pozycji sie-
dzacej przy komputerze. Wynikaja stad rdzne zjawiska. Tworzg si¢ wirtualne wspol-
noty, sfera intymna i prywatna staje si¢ publiczna, wystepuje seksualizacja i agre-
sywnos$¢ w relacjach wirtualnych, nastgpuja zmiany w odbiorze tego, co realne, a co
fantastyczne; pojawiajg si¢ psychopatologie i uzaleznienia. Taka sytuacja stawia
przed osobami dorostymi rozne wyzwania, ktore powinny poméc mtodziezy oder-
wac si¢ od $wiata wirtualnego 1 wroci¢ do $wiata realnego. Pomaga w tym przyjazn,
sport, kultura itp.

Corrado Calvano rozwaza zagadnienie aspektow psychologicznych religijnego
rytu, dochodzac do tego, co wewnetrzne, przez to, co jest na zewnatrz (Dall este-
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riorita all’interiorita: aspetti psicologici del rito religioso, s. 767-794). Stwierdza
on, ze odnowa promocji studiowania symboli jest dzisiaj zastuga wspolczesnej psy-
chologii. Swoje studium rozpoczyna od nawigzania do Wyznan $w. Augustyna, ktory
zwraca uwage na doznania zmystowe, ktore pomagaja odkry¢ prawde znajdujaca
sie¢ we wnetrzu cztowieka. Autor omawia perspektywy zetkniecia si¢ psychologii
z rytami religijnymi, z empiryzmem i racjonalizmem. Méwi o aspektach zmysto-
wych ipercepcyjnych, emocjonalnych, poznawczo-symbolicznych i o kwestii psychi-
cznego wnetrza. Jest przekonany, ze niektore nurty psychologii potwierdzaja warto$¢
teologicznej intuicji w przyblizaniu si¢ do misterium prawdy i pigkna. Ryt religijny
posiada swoja warto$¢ poznawcza w dwoch kierunkach: od tego, co zewngtrzne,
do tego, co wewnetrzne — i odwrotnie. Psychologia docenia edukacje liturgiczna,
w ktorej sa wyrazone dwa wymiary rytu: wertykalny i horyzontalny.

Temat technologii w formacji liturgicznej (La tecnologia nella formazione li-
turgica, s. 795—-802) opracowal Luca Bressan. Po krétkim omowieniu zagadnienia
kultury cyfrowej, zastanawia si¢ nad jej wptywem na formacje liturgiczna w Swie-
tle powstawania scenicznej rzeczywisto$ci i jej tragicznego charakteru ze wzgledu
na swa krucho$¢. Liturgia, ktora jest w istocie komunikacja Boga z ludzmi, nie moze
pozostac obojetna na zachodzace zmiany. Nowe §rodki przekazu, obok negatywnego
wptywu na rozw6j duchowy zwlaszcza ludzi mtodych, niosa ze soba pewne mozli-
wosci, ktore moga by¢ korzystne dla chrze$cijanskiej wiary i dla dojrzewania ludz-
kiego do§wiadczenia. W mediach trzeba otworzy¢ przestrzen dla tego, co wznio-
ste i transcendentne. Przyszto$¢ formacji liturgicznej zalezy od zdolno$ci refleksji
teologicznej do stawiania czota wyzwaniom zwigzanym z nowymi technologiami
komunikacji.

Kolejne opracowaniu skupia si¢ na celebracji w epoce internetu i jest przed-
stawione przez Carlo Cibiena (Celebrare nell’epoca di internet, s. 803—813). Na
przestrzeni historii podkreslano, ze gldwnym protagonista w celebracji liturgicznej
jest chrzescijanin prowadzacy konstrukcyjny dialog z Trojca. Nowe media daja og-
romne mozliwosci uczestniczenia w liturgii, ale rownocze$nie domagaja si¢ odno-
wionej mentalnosci, ktora potrafitaby wartosciowac w sposob inteligentny i twor-
czy to, co oferuja nowe technologie. Niekiedy rodzi si¢ pytanie, czy tablet moglby
zastgpic ksiegi liturgiczne. W sieci mozna znalez¢ fotografie przedstawiajaca celeb-
rujacego prymasa Meksyku, kard. Norberto Rivera, ktory korzysta z tabletu trzy-
manego przez ministranta. Autor artykulu wyraza zyczenie, by nikomu nie przyszto
na mysl, aby méwi¢ powaznie o ,,cyberliturgii”.

W czasie liturgii uzywane sg czasami nowe instrumenty elektroniczne z r6zny-
mi programami i procesorami, ktore dajg szerokie mozliwosci przy akompaniamen-
cie §piewoOw zgromadzenia. Na przestrzeni wiekow uprzywilejowanym instrumen-
tem byty organy piszczatkowe. Valeria Trapani, autorka noty pt. Musica e nuovi
strumenti per [’animazione musicale (,,Muzyka i nowe instrumenty dla animacji
muzycznej”, s. 814-818), uwaza, ze nie ma powodow, aby przyjmowac postawy
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uprzedzenia wobec nowej technologii stosowanej podczas celebracji, ale warto py-
ta¢ o jako$¢ owej muzyki 1 szukaé sposobdw, by wyrazata ona pigkno.

W epoce bankomatow i kart kredytowych rodzi si¢ pytanie, czy punkty sprze-
dazy (POS —point of sale) w Kosciele katolickim mogg stuzy¢ kazdemu rodzajowi
sktadania ofiar. Claudio Canella stara si¢ na to odpowiedzie¢ w artykule pt. I/ POS
per qualunque tipo di offerta? (s. 819-826). Najpierw stwierdza, ze doswiadczenia
na tym polu sg jeszcze ograniczone. Na pewno stosowanie kart kredytowych i pta-
cenie przez internet ostabia kontakty osobowe migdzy duszpasterzami i wiernymi.
Placenie karta i przez internet jest dzisiaj zjawiskiem czestym w $wiecie i Kosciele.
Ofiary na intencje mszalne, na utrzymanie kaptanow i §wigtyn sktadane sg czesto
za pomocg nowych technologii, anonimowo lub imiennie.

Ostatni artykul zeszytu traktuje o kulturze i przepowiadaniu (Cultura e predi-
cazione, s. 827-836). Mauro Mantovani przytacza rdzne aspekty wspolczesne;j kul-
tury i jej antropologiczne podstawy, konfrontujac je z duszpasterstwem Kosciota.
Czlowiek kazdej epoki jest zanurzony w pewna kulture, w ktorej zyje i osiaga doj-
rzato$¢. Chrzescijanstwo od poczatku realizuje si¢ w roznych kulturach. Na ten te-
mat pisali ostatni papieze. Glosiciel stowa Bozego stoi dzisiaj przed roznymi wyzwa-
niami. Powinien on stara¢ si¢ ubogacic stuchaczy, ktorzy maja wigksze wymagania
niz kiedys.

Zeszyt szosty z 2012 r. zatytutowano ,, Traditio et progressio”: nel ricordo di
mons. Annibale Bugnini (,,Tradycja i postep: we wspomnienie abpa Annibale Bu-
gniniego”). Pierwszy artykut po§wigcono wtasnie temu arcybiskupowi, ktory byt
sekretarzem Komisji ustanowionej w 1948 r., majacej za cel przeprowadzenie ogol-
nej reformy liturgicznej. W ciggu 12 lat Komisja miata 82 posiedzenia. W przygo-
towaniu Soboru Watykanskiego Il zostaty ustanowione komisje przygotowawcze.
W 1960 r. Bugnini zostat sekretarzem Kongregacji Obrzedow. Stat si¢ on dusza
1 gtownym tworca Konstytucji o liturgii swigtej. O tym wszystkim pisze Gottargo
Pasqualetti w studium pt. Annibale Bugnini: dalla riforma liturgica ,, Piana” all a-
pertura del Vaticano I (,,Annibale Bugnini: od reformy liturgicznej Piusa do otwar-
cia Soboru Watykanskiego 117, s. 855-866).

W latach 1961-1962 ukazaty si¢ ostatnie typiczne publikacje gtéwnych potry-
denckich ksiag liturgicznych: brewiarz, pontyfikal i mszat. Pietro Sorci przybliza
ich histori¢ 1 rozwoj na przestrzeni wiekow w studium zatytutowanym L ‘ultima
. editio typica” dei libri tridentini: 1961—1962 (s. 867—883). Ksiggi stanowig dowod
na ogrom pracy wlozonej w ich przygotowanie przez komisj¢ ustanowiong przez
Piusa XII. Zostaty one jednak wydane w pospiechu i nie uwzgledniaty licznych su-
gestii zawartych w dziele Kongregacji Obrzedow pt. Memoria sulla riforma litur-
gicaz 1948 1.

W Sacrosanctum Concilium czytamy, ze liturgia jest szczytem, do ktorego zmie-
rza dziatalno$¢ Kosciota, i zarazem jest zrodlem, z ktorego wyptywa cata jego moc
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(KL 10). Dwa stowa z tego okreslenia zamiescit w tytule swojego studium Ferru-
ccio Lucio Bonomo: Liturgia come ,,culmen et fons” (,,Liturgia jako szczyt i zro-
dto”,s. 884-913). Autor czyni rozwazania na temat liturgii w oparciu o dokumenty
soborowe i posoborowe, potem dzieli sig¢ uwagami odno$nie do formacji wiernych,
dziatalnosci duszpasterskiej Kosciota i duchowosci liturgicznej. W konkluzji stwier-
dza, Ze liturgia pozostanie zawsze szczytem i zrodlem dla wigkszosci wierzacych.

Po opublikowaniu Sacrosanctum Concilium ustanowiono w 1964 r. Consilium
majace za cel wprowadzenie w zycie wytycznych tejze Konstytucji. W jego sktad
wchodzili specjalisci z réznych krajéw. Podjeli sie oni opracowania ksiag liturgicz-
nych. Consilium byto w Kurii Rzymskiej organizmem sui generis i posiadato spe-
cjalne upowaznienia do bezposredniego kontaktu z papiezem. Corrado Maggioni
w artykule pt. L istituzione e l’'opera del ,, Consilium” (,,Utworzenie i dzieto Con-
silium”, s. 914-931) kresli histori¢ Consilium, przedstawia metody pracy, grupy
studyjne, harmonogram spotkan, tematy i opracowane dokumenty. Pierwsze spot-
kanie plenarne Consilium odbyto si¢ 11 marca 1964 r., ostatnie — w dniach 9—10
kwietnia 1970 r.

Dwoje autoréw, Mario Lessi-Ariosto i GiovannaVitali, opublikowato artykut
pt. Paolo VI: ,, traditio” e ,, progressio” nella riforma liturgica. Dalle Costituzioni
apostoliche alle Istruzioni e Lettere agli episcopati: 1964—1978 (,,Pawel VI: trady-
cjaipostep w reformie liturgicznej. Od konstytucji apostolskich do instrukcji i listow
do episkopatow z lat 1964—1978”, 5. 933-963). Rola Pawta VI w reformie liturgicz-
nej byta ogromna i na ten temat ukazato si¢ wiele publikacji. Papiez wydat dziesig¢
konstytucji apostolskich, majgcych odniesienie do reformy liturgicznej. Kazda znich
jest omowiona w artykule. Jest tu rowniez krotkie nawigzanie do réznych instruk-
cjiilistow. W swoim testamencie z 1965 r. papiez Pawet VI wyrazil zyczenie, aby
Sobor szczgsliwie si¢ zakonczyt i aby przewidziano wierne zachowywanie prze-
pisow. Pod koniec zycia stwierdzil, ze popiera $ciste instrukcje odnoszace sie do
absolutnej wierno$ci nauce soborowe;j.

Temat reformy liturgicznej pojawiat si¢ wielokrotnie w katechezach Pawta V1.
Tej kwestii poswigca swoje opracowanie Pierangelo Chiaramello w nocie noszacej
tytul: La rifirma liturgica nelle catechesi di Paolo VI (s. 964-971). W katechezach
srodowych papiez troszczyt sig, by wyjasni¢ wiernym przebieg soborowej reformy,
jej motywy, naturg i zakres. Akcentowal uczestnictwo wiernych w liturgii i podkres-
lat, Ze nowy obrzed Mszy nie narusza jej istoty, a liturgia w swoich ksztattach i je-
zyku strzeze pulsujacego serca Kosciota.

Corrado Maggioni w ,,rocznicach” nawigzuje do 25 rocznicy wydania Zbioru
Mszy o Najswietszej Maryi Pannie — ksiggi, ktora ukazata si¢ w wydaniu typicz-
nym w 1986 r. Opracowanie nosi tytut: De Beata Maria Virgine. I 25 anni della
,, Collectio Missarum” (s. 973-982). Autor uwydatnia nauczanie Soboru Watykan-
skiego Il na temat Maryi i Jej obecnos$ci w formularzach mszalnych. Idea wydania
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takiej ksiegi zrodzita sie¢ w Kongregacji Kultu Bozego w latach 1984-1985. Byta
to reakcja na dostrzezone ubostwo tekstow maryjnych w posoborowe;j liturgii. Byto
to takze wyjScie naprzeciw zapotrzebowaniom sanktuariow maryjnych. Dodatko-
wym bodzcem byt ogtoszony przez Jana Pawta Il Rok Maryjny (1984—1985), kt6-
rego znaczenie zostato wyjasnione w encyklice Redemptoris Mater. W formula-
rzach Zbioru na§wietlono obecno$¢ Maryi w misteriach Chrystusa i Jej relacje do
Kosciota. Maggioni uwypukla walory teologiczno-pastoralne ksiegi.

Ponad 30 lat temu ukazat si¢ dokument miedzynarodowej grupy Universa Laus,
studiujacej stosowanie muzyki w liturgii. Dokument z 1980 ., zatytulowany Muzy-
ka— liturgia — kultura, przybliza Paolo Tomatis w studium noszacym tytut: Musica —
liturgia — cultura. A 30 anni dal documento di ,, Universa Laus” (s. 983-995). Uwy-
datnia wymiar muzyki: liturgiczny, wspolnotowy, kulturowy, duchowy, estetyczny
1 ewangelizacyjny.

W ,.horyzontach” ukazaty si¢ trzy artykuty. W pierwszym z nich Matias Augé
przybliza metod¢ nauczania stosowang przez wielkich mistrzow Papieskiego Insty-
tutu Liturgicznego §w. Anzelma w Rzymie (// metodo di insegnamento dei grandi
maestri del Pontificio Istituto Liturgico di Sant’Anselmo: una testimonianza, s. 997—
1006). Autor opowiada o swoim do§wiadczeniu z lat kleryckich (1962—-1964). Po-
$rod profesorow Instytutu byli tacy, ktorzy zajmowali si¢ przygotowaniem reformy
soborowe;j i stuzyli swoja wiedza jako konsultorzy Consilium. Wymienieni s3 tu nas-
tepujacy profesorowie: S. Marsili, C. Vagaggini, A. Nocent, B. Neunheuser, J. Pinell,
L. Della Torre. Wszyscy oni, obok wielkiej erudycji, odznaczali si¢ przyjaznym
podejsciem do studentow.

Elena Massimi wspomina profesora Cipriano Vagagginiego (1 1999), ktéry po-
trafit Iaczy¢ tradycj¢ z postepem. Traktowal on tradycje za zrodto do postgpu i pro-
bowal odpowiedzie¢ na wymagania nowego oblicza liturgii. Uwaza si¢ go za ini-
cjatora teologii liturgii. Artykut posiada tytut: ,, Traditio et progressio ” in Cipriano
Vagaggini: conoscenza per connaturalita e partecipazione attiva (s. 1007-1016).

Mateusz Potoczny publikuje artykut pt. La ,, depositio hostiae ” nell ‘altare. Sguar-
do a ritroso suuna prassi dimenticata (,,Umieszczanie hostii w oltarzu. Spojrzenie
wstecz na zapomniang praktyke”, s. 1017-1032). Przypomina on, ze ksiegi liturgicz-
ne $redniowiecza zawierajace obrzedy poswiecenia kosciota i ottarza mowig o wkia-
daniu do ottarza konsekrowanych hostii, relikwii $wigtych i ziaren kadzidta. Taki
zwyczaj spotyka si¢ w Kosciele tacinskim na poczatku IX w. i wydaje sig, ze byt
on rozumiany jako ostatni etap inicjacji chrze$cijanskiej ottarza.

Na koncowych stronicach zeszytu prezentowana jest Konkordancja do Sakra-
mentarza gregorianskiego oraz podrgcznik dotyczacy sakramentow Kos$ciota, wy-
dany przez jezuitow z Nagasaki w 1605 r.

Pierwszy zeszyt z2013 r., tymrazem juz kwartalnika ,,Rivista Liturgica”, obej-
muje liczne artykuty zwigzane z Ewangeliarzem Ko$ciota ambrozjanskiego. Stad
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jego tytut: L’ Evangeliario della Chiesa ambrosiana. Artykuly nastepuja po uprzed-
nim przedstawieniu wprowadzenia do Ewangeliarza. Pierwsze studium, autorstwa
Umberto Bordoniego, zatytulowane L ’Evangeliario ambrosiano del cardinale Tet-
tamanzi: principi ispiratori e tappe di realizzazione (s. 29—46), dotyczy zasad i eta-
pow realizacji Ewangeliarza, ktory zostat promulgowany przez kard. Dionigi Tetta-
manziego w Mediolanie w2011 r. Kardynat, jako inicjator opracowania tej ksiegi,
powotat w 2010 r. specjalng komisje i osobiscie kontaktowat si¢ z jej cztonkami.
Po miesigcach pracy opublikowano Ewangeliarz Kosciota mediolanskiego, o ktérym
kard. Angelo Scola powiedziat, ze jest darem dla catego Ko$ciota. Ksiege rozesta-
no do 1107 parafii diecezji ambrozjanskiej, do 400 kapelanii i 100 parafii innych
diecezji.

Norberto Valli opisuje strukturg wspomnianego Ewangeliarza i jego korzenie
historyczne (La struttura dell’Evangeliario ambrosiano e le sue radici storiche,
s.47-61). Ewangeliarz zostat opublikowany 11 czerwca 2011 r. przez kard. Tetta-
manziego. Autor studium omawia wprowadzenie, ewangelie na temat zmartwych-
wstania i w wigilie. Warto zauwazyc¢, ze sa tu perykopy ewangeliczne na sze$¢ nie-
dziel Adwentu. Natomiast okres Bozego Narodzenia zamykaja trzy perykopy na
lata A, B i C, przeznaczone na $wigto Swie;tej Rodziny, przypadajace w tym rycie
na ostatnig niedziele stycznia. Na uwage zashuguje fakt podwojnych perykop na dni
oktawy wielkanocnej: jedna ztaczona z Msza w dzien, druga za ochrzczonych. Sa tu
takze perykopy na pietnascie niedziel po Zestaniu Ducha Swigtego. Ksiege zamyka
wykaz uroczystosci i §wiat oraz indeks ogdlny.

Kolejne studium zatytutowano Coro e solisti: sei artisti contemporanei per
I’Evangeliario ambrosiano (,,Chor i solisci: szeSciu wspotczesnych artystow dla
Ewangeliarza ambrozjanskiego”, s. 62—68). Francesco Tedeschi pisze o artystach,
ktorzy byli zaangazowani w upigkszenie Ewangeliarza w fotografie, obrazy i ryciny.
Sa to: Giovanni Chiaramonte, Ettore Spaletti, Nicola De Maria, Mimmo Paladino,
Nicola Samori i Nicola Villa. Nalezy tu zaznaczy¢, ze kilkadziesiat stronic dalej
(od s. 120) zamieszczono kolorowe fotografie oprawy i licznych ilustracji z kart
Ewangeliarza, wykonanych przez wyzej wspomnianych artystow.

Andrea Dall’ Asta w tytule swego studium pyta: ,,Jakie zamowienie dla sztuki
sakralnej?”” Dialog pomiedzy sztuka a wiara” (Quale commitenza per [ 'arte sacra?
Un dialogo tra arte e fede, s. 69—-83). W pierwszej czesci artykutu dokonuje kry-
tyki sztuki sakralnej. Dostrzega w licznych nowych budynkach koscielnych, w ich
architekturze i wystroju, brak sacrum, pozbawienie godnoSci, amatorszczyzne, proz-
no$¢ i banalno$¢. Proponuje utworzenie zespotu ztozonego ze specjalistow, ktorzy
odpowiedzieliby na oczekiwania wiernych. Sztuka wspolczesna powinna by¢ skon-
frontowana z wymiarem kultycznym zycia wiernych. Arty$ci powinni wyrazaé po-
przez swoje dzieta to, co przybliza wiare. Takimi wilasnie byly dzieta tworzone
w przesztosci. Dzi$ tworzy si¢ dzieta abstrakcyjne i alegoryczne, ktore dla odbior-
cOW sg niezrozumiate.
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W zyciu wspdlnoty liturgicznej wazng rolg pelni Ewangeliarz. Stanowi on na-
rzgdzie dla czytan przed wspolnota i,,$wigty znak”™, ,,przedmiot” oraz ,,rzeczywis-
to$¢ symboliczng” obecnosci Pana. Uzywa si¢ go w celebracjach §wiatecznych,
niedzielnych i uroczystych. Mozna go ktas¢ na oltarzu w czasie §wigcen biskupa
i diakonow, w obrzedzie sakramentu malzenstwa, podczas pogrzebu biskupa, pod-
czas rozpoczecia synodu prowincjalnego i diecezjalnego oraz przy réznych innych
okazjach. Towarzysza tu rézne gesty, takie jak: ucatowanie, dotyk, natozenie na gto-
we, ukazanie, blogostawienstwo. Claudio Magnoli pod koniec swego studium pt.
L’Evangeliario nellavita liturgica delle comunita cristiane (,,Ewangeliarz w zyciu
liturgicznym chrzescijanskich wspolnot”, s. 84-93) wyraza opinig, ze ta ksigga jest
cennym darem dla Ko$ciota i dla kazdego wiernego, gdyz jej tre$¢ uswigca litur-
giczne zgromadzenie.

Po Soborze Watykanskim II, a konkretnie od lat osiemdziesigtych XX w., uwi-
dacznia si¢ realizowanie pewnych postanowien zwigzanych z Ewangeliarzem w j¢-
zykach narodowych. Emanuele Borsotti pisze o powrocie tej ksiegi w artykule pt.
1l ritorno dell’Evangeliario a partirve dal Concilio Vaticano Il: alcune realizzazio-
ni significative (s. 94—119). Omawia Ewangeliarz w jezyku kastylijskim z 1986 r.,
w jezyku wloskim z 1987 r., we francuskim z 1991 r. i tacinskim z 2000 r. Autor
wskazuje inicjatorow opracowania Ewangeliarza, podaje szczegdty dotyczace jego
oprawy, zawartosci tekstowej i aparatu ikonograficznego. Podkresla pozytywna re-
akcje liturgistow w stosunku do edycji tej ksiegi.

Pasquale Troia snuje refleksje historyczno-teoretyczna na bazie Ewangeliarza
ambrozjanskiego, odnoszac si¢ do relacji ze spotkania w 2010 r. i r6znych studiow
na temat wspotczesnego Ewangeliarza dla Kosciota we Wtoszech — czyni to w no-
cie zatytutowanej La riflessione storico-teorica alla base dell’ Evangeliario am-
brosiano. 1l Convegno di studi ,, Un Evangeliario contemporaneo per le Chiese in
Italia” (s. 121-127). Nawiazuje do licznych autoroéw, ich dziet i artykutéw doty-
czacych Ewangeliarzy.

Na temat uzywania Ewangeliarza w katedrze pisze Claudio Antonio Fontana
(L uso dell’Evangeliario nella chiesa Cattedrale, s. 128-131). W krotkiej nocie
stara si¢ wykaza¢, ze Ewangeliarz znajdujacy si¢ w katedrze mediolanskiej dodaje
blasku Kos$ciotowi. Jest on wnoszony uroczyscie nie na poczatku Mszy, ale dopiero
podczas $piewu przed Ewangelig. W procesji krocza czterej diakoni: jeden z dy-
miacg kadzielnica, inny trzyma ksiggg, dwdch niesie swieczniki. Po Ewangelii prze-
nosi si¢ ksiege do biskupa, ktory siedzac, catuje ja; po czym diakon ktadzie ksiege
na ottarzu po stronie Ewangelii, gdzie ona pozostaje az do zakonczenia Komunii.

Domenico Sguaitamatti zachwyca si¢ kolorystyka obrazéw zamieszczonych
w Ewangeliarzu ambrozjanskim. Artysci, zanim zaczeli tworzy¢ ilustracje, najpierw
zglebiali teksty biblijne, liturgiczne oraz wymogi pastoralne, co pozwolito im wy-
kona¢ dzieta pigkne i zarazem o glebokiej wymowie. Znaczacy fragment studium
stanowi powtdrzenie informacji podanych we wcze$niej oméwionym artykule autor-
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stwa F. Tedeschiego. Nota Sguaitamattiego opatrzona jest tytulem: Leggere il Van-
gelo con gli artisti (,,Czytanie Ewangelii z artystami”, s. 132—136).

Zanim oddano kartki Ewangeliarza do introligatorni, zaprezentowano je na wys-
tawie liturgicznej dla licznej rzeszy ludzi. Wystawa odbyta si¢ w Patacu Krolew-
skim Mediolanu i trwata od 11grudnia 2011 r. Prezentowano rowniez na niej film
ukazujacy uzywanie ksiegi w czasie Eucharystii i w innych celebracjach. Na wys-
tawie byty takze oprawy i Ewangeliarze sredniowieczne. O tej wystawie informuje
Carlo Capponi w nocie pt. Perche una mostra per un libro che si mostra nella li-
turgia (,,Dlaczego wystawa ksiegi, ktora sie ukazuje podczas liturgii”, s. 137-142).

Fotograf Giovanni Chiaramonte nadat swemu opracowaniu tytut: Angelo della
visione. La fotografia nell’Evangeliario ambrosiano (,,Aniol wizji. Fotografia w Ewan-
geliarzu ambrozjanskim”, s. 143—166). Stosunkowo obszerne studium zawiera rozwa-
zania artysty—fotografa na temat pustyni, sztuki, pejzazu, Berlina, $wiatla, fotografii
1 Ewangeliarza. Opis podanych haset cechuje oryginalnos¢, artystyczna spontanicz-
no$¢ 1 duzy rozrzut koncentracji na réznych obiektach.

Kolejnanota, zatytutowana Parola, immagine e comunicazione della fede. L’Evan-
geliario: uno strumento pastorale (,,Stowo, obraz i przekaz wiary. Ewangeliarz:
narzedzie pastoralne”, s. 167—177), stanowi refleksje Ugo Lorenziego na temat
odniesienia Ewangeliarza ambrozjanskiego do teologii, liturgii i duszpasterstwa.
W dalszej czgs$ci artykutu omawiana jest relacja migdzy katechezg a liturgia oraz
rola obrazow w procesie inkulturacji. Koncowy fragment poswiecono projektowi
Lekcjonarza ambrozjanskiego i zwigzanymi z tym problemami.

Pierluigi Lia oferuje krétkie medytacje nad Triduum Paschalnym (/! Triduo
pasquale, s. 178—183). Wskazuje on, ze Ewangeliarz przenosi nas w przestrzeni
i czasie do najwazniejszych wydarzen historii zbawienia, przybliza obrazy tych
wydarzen i1 zarazem eksponuje to, co w nich jest $wiatlem, a co ciemnoscia.

Trzy ostatnie publikacje zeszytu nie maja odniesienia do Ewangeliarza ambroz-
janskiego. Félix Maria Arocena pisze o symbolicznej teologii wiary w Mszale hisz-
pansko-mozarabskim (7eologia simbolica della fede nel ,, Missale hispano-mozara-
bicum”, s. 185-203). Zrodtem jest tutaj mszat wydany w dwoch tomach w latach
19911 1994. Autor dzieli si¢ myslami na temat Boga w Trdjcy, wiary uwydatnione;j
w tekstach liturgicznych przeznaczonych na zwiastowanie i chrzest Jezusa, wiary
Samarytanki i uczniéw z Emaus, a nastgpnie skupia uwage na Kosciele posrod
nurtow tego $wiata i na wydarzeniach paschalnych.

W potowie VIII w. na terenach migdzy Toskanig a Lazio powstato opactwo Naj-
swigtszego Zbawiciela na gorze Amiata. Znane jest ono ze wzgledu na Mszat amia-
tinum i Kodeks amiatinus, zawierajacy calg Biblie. Do tej Biblii nawiazuje w swoim
opracowaniu Carlo Prezzolini (La Bibbia amiatina, s. 204-2012). Biblia stanowi
jeden znajcenniejszych pomnikdéw pisanych w swiecie zachodnim. Zostala spisana
w potnocnej Anglii i wrgczona papiezowi Grzegorzowi Il (1 731). W XI w. Biblia
znalazta si¢ w klasztorze Zbawiciela i byta tam przechowywana przez prawie 800
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lat. Potem przez kilka lat byta znéw w Rzymie, po czym przewieziono jaw XVIII w.
do Florencji. Obejmuje ona 1029 kart o wymiarach 500 x 335 mm.

W ostatnim artykule zeszytu Mauro Pisini pyta: Come interpretare preghiere
e inni latini nelle composizioni musicali moderne? (,,Jak interpretowa¢ modlitwy
1hymny tacinskie w muzycznych kompozycjach wspotczesnych?”,s. 213-217). Dzi-
siaj sg trudnosci z napisaniem odpowiedniej melodii do odpowiednich stow, ponie-
waz to pisanie wynika z potrzeb praktycznych, jest na zamowienie i nie wyplywa
z glebi ducha. Nowe $piewy nie maja tej mocy przebicia w Kos$ciele jak tradycyjne
spiewy w jezyku tacinskim. Trzeba pamigtac, ze ich efektywnosc¢ zalezy od sacrum
cechujacego kompozytora.

Wigkszos¢ artykutow drugiego zeszytu czasopisma z 2013 r. skupia si¢ na pos-
taci Konstantyna Wielkiego i na Jerozolimie. Cesare Alzati publikuje studium pt.
Liberta religiosa, pluralismo dei culti, pacificazione dell’ecumene (,,Wolno$¢ re-
ligijna, pluralizm kultéw, ekumeniczna zgoda”, s. 253-269). W 2013 r. przypada
1700-lecie Edyktu mediolanskiego, ktory za czaséw Konstantyna Wielkiego dawat
wolnos¢religii chrzescijanskiej. Niektorzy jednak twierdza, ze autorem dokumentu
nie byt Konstantyn, a Licyniusz. Natomiast chrzes$cijanie otrzymali wolno$¢ prak-
tyk religijnych na mocy edyktu Galeriusza w kwietniu 311 r. Za rzagdéw Konstan-
tyna zwolano Sobor Nicejski, na ktorym miat przewodniczy¢ cesarz. Konstantyn
uchodzi w Kosciotach o tradycji bizantyjskiej za Swietego, obroncg prawdziwej
wiary i fundatora licznych bazylik.

Konstantym Wielki przyczynit si¢ do wprowadzenia zmian w zyciu spoltecznym
1 do zachowywania niedzielnego odpoczynku. Pisze o tym Angelo Di Bernardino
w studium pt. La scansione ebdomadaria della vita sociale: il riposo domenicale
(s. 270-279). Decyzj¢ o niedzielnym odpoczynku ujat w dwoch reskryptach z 321 1.
Chrzescijanie juz wezesniej swictowali niedziele, gromadzac si¢ na Eucharystii
1 wspominajac zmartwychwstanie Pana. Nalezy podkresli¢, ze r6zni przedstawicie-
le wladzy byli w tym czasie w zdecydowanej wigkszos$ci poganami. Nowe prawo
dokonato rewolucji w systemie rzymskim i na pewno w wielu przypadkach napo-
tykato na sprzeciw.

W studium pt. /I tempo cristiano nella mente di Costantino legislatore. Attuali-
ta del Codice Teodosiano (s. 280-300) Vincenzo Lombino przybliza pojecie czasu
chrzescijanskiego w mysli prawodawcy Konstantyna i nawigzuje do aktualnos$ci
Kodeksu Teodozjusza z 438 r. Kodeks ten stanowi pierwszy oficjalny zbidr prawa
rzymskiego i obejmuje m.in. $wigta poganskie i chrzescijanskie, popierajac te dru-
gie. Wykazuje on, ze Wielkanoc stanowi dla chrzescijan centrum roku i nalezy ja
obchodzi¢ w niedziele, a nie 14 Nisan. Teodozjusz juz po 389 r. uznaje 15 dni zwia-
zanych z Pascha za dni odpoczynku (7 dni przed i 7 dni po uroczystosci). W 425 1.
zakazuje urzadzania gier i teatrow w Wielkanoc, Boze Narodzenie, Epifanig, nie-
dziele, w tygodniu wielkanocnym i w §wieto apostotow Piotra i Pawta. W 380 r.
zakazuje stosowania w pewnych okresach kar na przestepcach i méwi o amnestii
w okresie paschalnym.
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Za czaséw Konstantyna Wielkiego powstaty liczne sanktuaria chrze$cijanskie
w miejscach §wietych — o czym pisze Renata Salvarani w artykule pt. Costantino
e la nascita dei santuari cristiani nei luoghi santi (s. 301-321). Po uzyskaniu wol-
no$ci wyznania przez chrzescijan rozpoczyna si¢ budowa bazylik w Jerozolimie,
w miejscach zwigzanych z wydarzeniami zbawczymi Chrystusa. Duzy wplyw na fun-
dacje bazylik ma cesarzowa Helena, matka Konstantyna, ktora w latach 326-327
przebywata w Jerozolimie i w innych miejscach Ziemi Swietej. Informacje na temat
bazylik znajduja si¢ w pismach Hieronima, Euzebiusza, Egerii i innych autorow
zIViVw.

Od czasu odzyskania wolnosci religijnej rozwija sie w KoSciele zycie liturgiczne.
W $wiatyniach Jerozolimy kwitnie celebracja misteridow zbawczych, ktdre opisuje
patniczka Egeria w swoim ltinerarium z lat osiemdziesigtych IV w. Pozostawita
opis modlitw, celebracji Eucharystii, liturgii niedzielnej wraz z wigilig oraz liturgii
dni powszednich, $wigtecznych i okresow roku koscielnego. Wymienia niektorych
swietych ze Starego i Nowego Testamentu oraz z pierwszych wiekow chrzescijan-
stwa. Powyzsze informacje znajdujg si¢ w opracowaniu Matiasa Augé zatytutowa-
nym [ santuari costantiniani di Palestina e il progressivo strutturarsi del ciclo an-
nuale cristiano (,,Sanktuaria wzniesione przez Konstantyna w Palestynie i rozwdj
struktur chrze$cijanskiego cyklu rocznego”, s. 322-343).

Stefano Parenti zwraca uwage na promieniowanie modelu liturgicznego Swie-
tego Miasta Jerozolimy na ekumenie chrzescijanska (L ‘irradiazione del modello
celebrativo agiopolita nell ecumene cristiana, s. 344-353). Ten wplyw jest widocz-
ny w Bizancjum, na potudniu Wtoch, w Grecji, na Bliskim Wschodzie, na Potwys-
pie Synaj i w potudniowych krajach stowianskich. Pomnikami tego wplywu sa teksty
zrodtowe, takie jak kodeks Barberini gr. 336, Euchologion Sinai gr. 973, Missale
sinaiticum 11in. Dokumenty te sa rowniez wazne dla liturgii Kosciota zachodniego.

W IV w. wybudowano bazylike, ktora otrzymata pozniej nazwe ,,Swigta Syjon”.
Uznano jg za matke wszystkich kosciotow. Budynek przez wieki byt w rekach mu-
zutmandw, a dzis jest w rekach Zydéw. Obok kamieni tworzacych budowle sg ka-
mienie zywe, ktérymi sg chrzedcijanie zyjacy posrdd przeciwnosci, kontrastow
iprzesladowan. Biskup Fouad Twal, patriarcha tacinski Jerozolimy, w artykule pt.
»La Santa Sion”. Madre di tutte le chiese (s. 354-362) przypomina wypowiedzi
Benedykta XVI dotyczace trudnej sytuacji Kosciota w krajach srodziemnomor-
skich. Zycie chrzescijan na tych ziemiach nigdy nie nalezato do tatwych. Koscioty
Bliskiego Wschodu sa Ko$ciotami Kalwarii i Gory Oliwnej, na ktorej Jezus ptakat
nad Jerozolima. Chrzescijanie sg arabskg mniejszos$cia zyjaca wsréd muzulmanow.
Artykut biskupa jest apelem o wolnos¢ religijna, ktdra powinna by¢ zagwaranto-
wana dla wszystkich.

Kolejne osiem artykuldw umieszczono w ,,notach”, a ostatni w ,,horyzontach”.
William Toma uwydatnia obecno$¢ liturgii jerozolimskiej w Kos$ciele wchodnio-
syryjskim ({ riflessi della liturgia agiopolita nella Chiesa siro-orientale, s. 363—
369). Pierwsze zdanie artykulu przypomina, ze liturgia jerozolimska jest uznawana
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za matke wszystkich rytow chrze$cijanskich Wschodu i Zachodu. Ten wplyw jest
obecny we Mszy §w., w oficjum i w celebracjach roku liturgicznego.

Ordinamenti e forme celebrative della Chiesa di Gerusalemme tra IV e V secolo
e loro continuazione nella Chiesa ambrosiana (,,Uktad i formy celebracyjne Kos-
ciota jerozolimskiego migdzy IV a V wiekiem i ich kontynuacja w Ko$ciele am-
brozjanskim”, s. 370-377) — pod takim tytutem Norberto Valli na§wietla obecno$¢
liturgii jerozolimskiej w Kosciele ambrozjanskim w Triduum Paschalnym, liturgii
godzin (nieszpory i jutrznia) oraz w $piewie mszalnym po Ewangelii.

W nocie Pietro Sorciego znajdujemy informacje odno$nie do ,,echa jerozolim-
skiego” w liturgii Kosciota rzymskiego (Echi gerosolimitani nella liturgia della
Chiesa di Roma, s. 378-395). Autor stwierdza, ze wplywy liturgii ,,Miasta SWiQ—
tego” na liturgie rzymska sa na ogét posrednie i zaznaczaja si¢ od IV w. Sg one wi-
doczne w celebracji Bozego Narodzenia (Msza w nocy), Ofiarowania w §wiatyni,
w Niedzielg Palmowa, w Wielki Piatek, Wigili¢ Paschalna, w $wieto Podwyzsze-
nia Krzyza i w §wigta maryjne.

W 1009 r. miejsca §wiete w Jerozolimie zostaty zniszczone przez kalifa Al-Ha-
kima, co mogto mie¢ znaczacy wplyw na tradycje liturgiczng. Daniel Galadza w ar-
tykule pt. La tradizione liturgica di Gerusalemme e la distruzione dei luoghi santi
(s.396-406) analizuje pewne elementy liturgii tego miasta poczawszy od IV w. Sku-
piauwage na Eucharystii, roku liturgicznymi Lekcjonarzu jerozolimskim. Po utracie
przez chrzescijan pewnych miejsc i po zburzeniu bazyliki Anastasis (Zmartwych-
wstania) i innych §wigtyn, liturgia jerozolimska zaczgta ulega¢ zmianom, chociaz
pewne zmiany wprowadzano juz sto lat wczesniej, co byto spowodowane wptywa-
mi Konstantynopola.

Renata Salvarani przenosi czytelnika do ptaskowyzu w Etiopii, do Libelli, gdzie
znajduje si¢ imitacja sanktuariow jerozolimskich z §redniowiecza (XII-XIII w.).
W artykule noszacym tytut: Una ,, imitatio” medievale dei santuari gerosolimitani
nel cuore dell altopiano etiopico: Libella (s. 407-412) informuje, Ze obecnos¢ Etiop-
czykow w Jerozolimie jest juz po§wiadczona przez §w. Hieronima. Podobienstwo
miejsc $wietych w Libelli do tych w Jerozolimie byto potwierdzane przed wiekami
przez europejskich podroznikoéw. Sa tam koscioty odpowiadajace swigtyniom w Je-
rozolimie, a takze odpowiedniki Golgoty, gory Synaj i grobu Adama.

Maria Andalono w nocie pt. La croce nell iconografia di Costantino ed Elena
in Cappadocia (,,Krzyz w ikonografii Konstantyna i Heleny w Kapadocji”, s. 413—
419) stara si¢ przedstawi¢ krzyz, ,,znak $w. Konstantyna”, w relacji do cesarzaije-
go matki, Heleny. Artykul jest ubogacony fotografiami, ukazujacymi zwigzek tych
dwoch postaci zkrzyzem. Malowidta, znacznie podniszczone, znajduja si¢ w $wia-
tyniach Kapadocji pochodzacych z §redniowiecza.

W innej nocie przedstawiono kulti pobozne piesni ku czci Konstantyna na Sar-
dynii. Giampaolo Mele pisze o tym w opracowaniu zatytutowanym ,, Santu Antine —
Costantinu Magnu . Note su culto e canti devozionali per San Costantino Impera-
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tore in Sardegna tra Oriente e Occidente (s. 420-427). Kult §wigtego cesarza jest
rozwiniety w Kosciele wschodnim i na Sardynii. Sg tam liczne pie$ni w miejscowym
jezyku i koscioty dedykowane swigtemu.

Z podobnym kultem $§w. Konstantyna spotykamy si¢ na Sycylii. Pietro Sorci
pisze o tym w artykule pt. /I culto di san Costantino in Sicilia (s. 428-435). Kult
ten obecny byt najpierw w Kos$ciele jerozolimskim w V w. Wspomnienie obchodzi
si¢ 22 maja. Natomiast w zrodlach bizantyjskich obchdd taczy sie z datg 21 maja
idotyczy Konstantyna i Heleny. Celebracja ma charakter uroczysty po dzien dzisiej-
szy. Sycylia przyjeta ten kult w VIII w. O tym kulcie §wiadcza ksiegi liturgiczne,
archeologia i ko$cioty.

W ,horyzontach” Giuseppe Paressotti przybliza liturgie Kosciota w Akwilei
sprawowang podczas synodow diecezjalnych (La liturgia della Chiesa di Aquileia
nei sinodi diocesani, s. 437—461). Badania autora sg ograniczone do okresu od XVI
do XVII w. Dochodzi on do wniosku, Ze zainteresowania patriarchéw skupiaty sie
bardziej na aspekcie jurydycznym niz pastoralnym. Kazdy z synodow miat za zada-
nie rozwazy¢ dokumenty Stolicy Apostolskiej i wprowadzi¢ ich zalecenia w Zycie.
Autor odnosi si¢ do dziesigciu synodow z lat 1565—1740 i zauwaza, ze wiele spraw
na nich powtarzano. Zestawia teksty dotyczace chrztu, Komunii chorych i przepo-
wiadania, ktore sa do siebie znaczaco podobne. Na niektorych synodach odnoszono
si¢ do kwestii zwigzanych ze spowiedzig, Msza $w., procesjami i egzorcyzmami.

0. Kazimierz Lijka OMI






